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 قاسم أمين

1863 - 1908 

، ودخل مدرسة رأس التين، ثم انتقلت الأسرة إلى  1863ولد قاسم أمين في الإسكندرية، في ديسمبر سنة  

حي الحلمية بالقاهرة وانتقل هو إلى  المدرسىة التيزيةيىة، ثىم  دخىل مدرسىة الحقىو ، وحاىل سلى  الليسىان  سىنة 

 بقاَ للتاريخ الذي سبق ثمانية سشر ساماً فقط.وكان أول الدفعة، وسمره ط 1881

وقد أرسله أبوه ليتمرن في مكتب المحام  "ماطف  فزمىي" الىذي أحىبع بعىد رلىس رزىي  وورا  طىوال  

 ثمانية سشر ساماً متالة ، ثم لم يلبث قاسم أمين أن سافر إل  فرنسا في بعثة ليدرس القانون.

يوم الإنيلية سل  مار، كسر الثورة العرابية، المحاكمىا،، وفي باري  تابع تطور الأحداث المحةنه: ه 

والفرار والاختفا . وجا  الأفغاني ومحمد سبده إل  باري  منفيين. وسندما أحىدرا جريىدة "العىروة الىوثق " سىاهم 

اد مىن فيزا معزما، وأخذ يساسد محمد سبده سل  تعلم اللغة الفرنسية. ومما ساهم في بلورة أفكاره بعد سودته. فقد سى

. وخىلل رلىس 1892باري  التحاقه بسلس النيابة العامة والقضا ، حت  أحبع مستشاراً في محكمة الاسىتننا  سىنة 

سمىىل فىىي مىىدن سىىدة. ون ىىر قضىىايا مدنيىىة واجتماسيىىة كثيىىرة. ومىىر، بىىه حىىور مىىت  واقعيىىة مىىن حىىميم الميتمىىع 

  تادها.الماري. الاورة التي لا يراها ابن طبقته في "الاالونا،" التي ير

نشىر كتابىه "تحريىر المىرأة" معىنت سليىه الحمىل، لمطالبتىه بضىرورة تعلىيم المىرأة وسىفورها  1897سام  

وطلقزا ووواجزا لأن هذه في حد راتزا لم تكىن بىالأمور البسىيطة.. يكفى  أن نىذكر أن المىرأة لىم تكشىإ وجززىا إلا 

نىاس فىي الشىارل المىرأة السىافرة الوجىه، أي بعىد ، وكان يحدث أحيانىاً أن يقىذ  ال1922، في سنة 1919بعد ثورة 

ربىىع قىىرن مىىن حىىدور الكتىىا ، وأن أول مدرسىىة ثانويىىة للبنىىا، وسلىى  ن ىىام مىىدارس البنىىين، أي للمىىواد الدراسىىية 

، وأن تقييىد حىق الرجىل فىي الطىل  وفىي ألا يقىع الطىل  إلا أمىام 1925العادية، لا النسازية فقط، لىم تنشىإ إلا سىنة 

ر بعد برغم مرور سنوا، كثيرة.. وما قىد يعنيىه هىذا للمىرأة التىي "لىن تنىال مىا تسىتحق مىن الاستبىار القاضي، لم يق

 والكرامة إلا إرا منحت حق الطل ".

وقد ساهم قاسم أمين في الحيىاة العامىة مسىاهما، قيمىة أخىر  كىان أبروهىا دوره إلى  جانىب حىديقه سىعد  

 وهو في الخامسة والأربعين من العمر. 1908مين سنة وغلول في تإسي  اليامعة المارية. وما، قاسم أ



 

 *تحرير المرأة

 حالة المرأة في الهيئة الاجتماعية

إني أدسو كل محب للحقيقة أن يبحث معي في حالة النسا  الماريا،، وأنا سل  يقين مىن أنىه ياىل وحىده 

أنشىرها اليىوم مىغلت فكىر  مىدة  إل  النتيية التىي وحىلت إليزىا، وهى  ضىرورة الإحىل. فيزىا. هىذه الحقيقىة التىي

طويلة، كنت في خللزا أقلبزا وأمتحنزا وأحللزا، حت  إرا تيىرد، سىن كىل مىا كىان يخىتلط بزىا مىن الخطىإ اسىتولت 

سل  مكان س يم من موضع الفكر من ، وواحمت غيرها، وتغلبت سليه، وحار، تشغلني بورودها، وتنبزني إلى  

 يت أن لا مناص من إبراوها من مكان الفكر إل  فضا  الدسوة والذكر.مةاياها، وتذكرني بالحاجة إليزا، فرأ

سيقول قوم إن ما أنشره اليوم بدسىة. فىإقول: نعىم. أتيىت ببدسىة، ولكنزىا ليسىت فىي الإسىلم، بىل فىي العوازىد 

 وطر  المعاملة التي يحمد طلب الكمال فيزا.

ه أن يحىاف  سليزىا إلى  الأبىدم ولىم ييىر سلى  هىذا لم يعتقد المسلم أن سوازده لا تتغيىر ولا تتبىدل، وأنىه يلةمى

الاستقاد في سمله مع أنه هو وسوازده جة  من الكون الواقع تحت حكىم التغييىر والتبىديل فىي كىل ينم أيقىدر المسىلم 

سل  مخالفة سنة الله في خلقىه، إر جعىل التغييىر مىرط الحيىاة والتقىدم والوقفىة واليمىود مقتىرنين بىالمو،. والتىإخرم 

العادة سبارة سن احطل. الأمة سل  سلوك طريق خاحة في معيشتزم ومعىاملتزم حسىبما يناسىب الةمىان  أليست

والمكانم من را الذي يمكنه أن يتاور أن العوازد لا تتغيىر بعىد أن يعلىم أنزىا ثمىرة مىن ثمىرا، سقىل الإنسىانم وأن 

ي أطىىرا  الأر ، فزىىل هىىم أنفسىىزم سقىىل الإنسىىان  يختلىىإ بىىاختل  الأمىىاكن والأومىىانم المسىىلمون منتشىىرون فىى

متحدون في العادا، وطر  المعاشم من را الىذي يمكنىه أن يىدسي أن مىا يستحسىنه سقىل السىوداني يستحسىنه سقىل 

التركىىي أو الاىىيني أو الزنىىدي، أو أن سىىادة مىىن سىىادا، البىىدوي توافىىق أهىىل الحضىىر، أو يىىةسم أن سوازىىد أمىىة مىىن 

 كانت سليه من سزد نشإتزا بدون تغييرم بقيت جميعزا سل  ما -مزما كانت -الأمم

والحقيقىىة أن لكىىل أمىىة فىىي كىىل مىىدة  مىىن الىىةمن سوازىىد ويدابىىاً خاحىىة بزىىا موافقىىة لحالتزىىا العقليىىة، وأن تلىىس 

العوازد والآدا  تتغير دازماً تغيراً غير محسوس تحت سلطان الإقلىيم والوراثىة والمخالطىا، والاختراسىا، العلميىة 

لن اما، السياسية وغير رلس، وأن كىل حركىة مىن حركىا، العقىل نحىو التقىدم يتبعزىا حتمىا أثىر والمذاهب الأدبية وا

يناسبزا في العادا، والآدا . وسل  رلس يلةم أن يكون بين سوازىد السىوداني والتركىي مىثل مىن الاخىتل  بقىدر مىا 

النسبة يكىون الفىر  بىين الماىري يوجد بين مرتبتزما في العقل، وهو الأمر المشزور الذي لا ريبة فيه. وسل  هذه 

 والأوروبي.

ولا يمكىىن أن يتاىىور أحىىد أن العىىادا، التىىي هىىي سبىىارة سىىن طريىىق سىىلوك الإنسىىان فىىي نفسىىه ومىىع سازلتىىه 

ومواطنيه وأبنا  جنسه تكون في أمة جاهلة أو متوحشة مثلما تكون في أمىة متمدنىة، لأن سىلوك كىل فىرد منزىا إنمىا 

 رجة تربيته.يكون سل  ما يناسب مداركه ود
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ولزذا الارتباط التام بين سادا، كل أمة ومنةلتزا من المعىار  والمدنيىة نىر  أن سىلطان العىادة أنفىذ حكمىاً 

فيزا من كل سلطان، وه  أمد مؤونزا لاوقا بزا وأبعدها سن التغيير، ولا حول للأمة سن طاستزا إلا إرا تحولت 

قىل، ولزىذا نىر  أنزىا تتغلىب دازمىا سلى  غيرهىا مىن العوامىل نفوس الأمة وارتفعت أو انحطت سن درجتزا فىي الع

والمىىؤثرا، حتىى  سلىى  الشىىرازع. ويؤيىىد رلىىس مىىا نشىىاهده كىىل يىىوم فىىي بلدنىىا مىىن أن القىىوانين واللىىوازع التىىي توضىىع 

لإحل. حال الأمة تنقلب في الحال إل  يلة جديدة للفساد. ولي  هىذا بغريىب. فقىد تتغلىب العىادا، سلى  الىدين نفسىه 

 سده وتمسخه بحيث ينكره كل من سرفه.فتف

وهذا هىو الأحىل فيمىا نشىزده ويؤيىده الاختبىار التىاريخي مىن الىتلوم بىين انحطىاط المىرأة وانحطىاط الأمىة 

وتوحشزا، وبين ارتقا  المرأة وتقدم الأمة ومدنيتزا. فقد سلمنا أن حال المىرأة فىي ابتىدا  تكىون اليمعيىا، الإنسىانية 

ة الرقيق في مي ، وكانت واقعة سند الرومان واليونان مىثل تحىت سىلطة أبيزىا ثىم ووجزىا كانت لا تختلإ سن حال

ثم بعده أكثر أولادها. وكان لىرزي  العازلىة سليزىا حىق الملكيىة المطلقىة فيتاىر  فيزىا بىالبيع والزبىة والمىو، متى  

بىا. سنىد العىر  قبىل الإسىلم أن ما ، ويرثزا من بعده ورثته بما سليزا من الحقو  المخولة لمالكزىا. وكىان مىن الم

يقتل الآبا  بناتزم، وأن يستمتع الرجال بالنسىا  مىن غيىر قيىد مىرسي ولا سىدد محىدود. ولا تىةال هىذه السىلطة الآن 

سازدة سند قبازل إفريقيا وأمريكا المتوحشة. وبعض الأمىم الآسىيوية يعتقىد أن المىرأة لىي  لزىا رو. خالىدة، وأنزىا لا 

 وجزا، ومنزم من يقدمزا إل  ضيفه إكراماً له كما يقدم له أحسن متال يمتلكه.ينبغي أن تعيش بعد و

كل هذا يشاهد في اليمعيا، النامنة التي لم تقم سل  ن اما، سمومية بىل كىل مىا فيزىا يقىوم بىراوبط العازلىة 

كومىة اسىتبدادية لأنزىا والقبيلة، والقوه هي القىانون الوحيىد الىذي تعرفىه. وهكىذا الحىال الآن فىي الىبلد التىي تىدار بح

 تحكم كذلس بقانون القوة.

أمىا فىىي الىبلد التىىي ارتقىت إلىى  درجىة س يمىىة مىىن التمىدن فأنىىا نىر  النسىىا  أخىذن يىىرتفعن مىينا فشىىينا مىىن 

الانحطاط السابق، وحرن يقطعن المسافا، التي كانت تبعىدهن سىن الرجىال: هىذه تحبىو وتلىس تخطىو وهىذه تمشى  

ال اليمعية التي تنتسب إليزا ودرجة المدنية فيزىا. فىالمرأة الأمريكيىة فىي أول حىإ، وتلس تعدو، كل رلس بحسب ح

ثم تتلوها الإنيليةيىة، وتىإت  بعىدها الألمانيىة، وتليزىا الفرنسىية ثىم النمسىاوية ثىم التليانيىة ثىم الروسىية إلىخ ..... كلزىا 

جىديرة بالحريىة فزىي تسىع  للوحىول  نفوس معر، أنزا حقيقية بالاستقلل، فزي تبحىث سىن الوسىازل لنيلىه، وأنزىا

 إليزا، وأنزا من نول الإنسان فزي تطالب بكل حق للإنسان.

والغربي الذي يحب أن ينسب كل مى  حسىن إلى  دينىه يعتقىد أن المىرأة الغربيىة ترقىت لأن دينزىا المسىيحي 

ن ام يكفل حريىة المىرأة ساسدها سل  نيل حريتزا، ولكن هذا الاستقاد باطل، فأن الدين المسيحي لم يتعر  لوضع 

ولم يبين حقوقزا بإحكام خاحة أو سامة، ولم يرسم للناس في هذا الموضع مبىاد  يزتىدون بزىا. وقىد أقىام هىذا الىدين 

في كل أمة دخل فيزا بدون أن يترك أثرا محسوسا في الأخل  من هذه اليزة، بل تشكل نفسىه بالشىكل الىذي أفادتىه 

 إياه أخل  الأمم وسادتزا.



 

 كان لدين ما سلطة وتإثير سل  العوازد لكانت المرأة المسلمة اليوم في مقدمة نسا  الأر . ولو

سبق الشرل الإسلمي كل مريعة سواه فىي تقريىر مسىاواة المىرأة للرجىل، فىإسلن حريتزىا واسىتقللزا يىوم 

مىرسية لا تىنق  كانت في حضيض الانحطاط سند جميع الأمم، وخولزىا كىل حقىو  الإنسىان، واستبىر لزىا كفىا ة 

سن كفا ة الرجل في جميع الأحوال المدنية مىن بيىع ومىرا  وهبىة ووحىية مىن غيىر أن يتوقىإ تاىرفزا سلى  إرن 

 أبيزا أو ووجزا.

كلزا تشىزد سلى  أن مىن أحىول  -وهذه المةايا التي لم تال إل  اكتسابزا حت  الآن بعض النسا  الغربيا، 

ة بينزىا وبىين الرجىل. بىل إن مىريعتنا بالغىت فىي الرفىق بىالمرأة فوضىعت الشريعة السمحا  احتىرام المىرأة والتسىوي

سنزا أحمال المعيشة، ولىم تلةمزىا بالامىتراك فىي نفقىة المنىةل وتربيىة الأولاد خلفىا لىبعض الشىرازع الغربيىة التىي 

 سو، بين الرجل والمرأة في الواجبا، فقط، ومية، الرجل في الحقو .

رجل في الحقو  ظاهر في الشريعة الإسلمية حت  في مسإلة التحلل مىن سقىدة والميل ال  تسوية المرأة بال

الةواج، فقد جعلت لزا في رلس طرقا جديرة بالاستبار سيإتي الكلم سنزا خلفا لما يتوهمه الغربيىون وي نىه بعىض 

 المسلمين.

والسىبب فىي رلىس  ولم أر  إلا مسىإلة واحىدة ميىة الشىرل فيزىا الرجىال سلى  النسىا  وهى   تعىدد الةوجىا،.

واضع يتعلق بمسإلة النسب التي لا يقوم للةواج حياة بدونزا، وسيإتي الكلم سليزا أيضىاً فيمىا يلىي. وباليملىة فلىي  

في أحكام الديانة الإسلمية، ولا فيما ترمي إليه من مقاحدها، ما يمكن أن ينسب إليىه انحطىاط المىرأة المسىلمة، بىل 

 قاماً في الزينة الاجتماسية.الأمر بالعك  فأنزا أكسبتزا م

ولكن وأسفاه! قد تغلبت سل  هذا الىدين اليميىل أخىل  سىينة ورثناهىا سىن الأمىم التىي انتشىر فيزىا الإسىلم، 

ودخلت فيه حاملة ما كانت سليه من سوازد وأوهام، ولم يكن العرفان قد بلغ بتلس الأمم حدا يال بالمرأة الى  المقىام 

 وكان أكبر سامل في استمرار هذه الأخل  توالي الحكوما، الاستبدادية سلينا. الذي أحلتزا الشريعة فيه،

مىن الن امىا، السياسىية التىي تحىدد حقىو   -سل  اختل  الأومان والأمىاكن -تيرد، اليمعيا، الإسلمية

عة الحىىاكم والمحكىىوم وتخىىول المحكىىومين مطالبىىة الحىىاكمين بىىالوقو  سنىىد الحىىدود المقىىررة لزىىم بمقتضىى  الشىىري

والن ام، بل أخذ، حكومتزا الشكل الاستبدادي دازماً، فكان لسلطانزم وأسوانىه سىلطة مطلقىة، فحكمىوا كيىإ مىا وا 

 بل قيد ولا استشارة ولا مراقبة، وأداروا ماالع الرسية بدون أن يكون لزا حو، فيزا.

ن الميىر  أن السىلطة غيىر نعم كان الحىاكم حىغيراً أو كبيىراً ملةمىاً باتبىال العىدل واجتنىا  ال لىم، لكىن مى

 المحدودة تغري بسو  الاستعمال إرا لم تيد حداً تقإ أمامه ورأياً يناقشزا وهينة تراقبزا.

ولزذا مضت القرون سل  الأمم الإسلمية وه  تحت حكم الاستبداد المطلق، وأسا  حكامزا في التاىر ، 

الىدين نفسىه فىي أغلىب الأومنىة، ولا يسىتثن  مىنزم إلا وبالغوا في اتبال أهواززم واللعب بشىؤون الرسيىه، بىل لعبىوا ب

 سدد قليل لا يكاد يذكر بالنسبة إل  غالبزم.



 

إرا غلب الاستبداد سل  أمة لم يقإ أثره في الأنف  سنىدما هىو فىي نفى  الحىاكم الأسلى ، ولكنىه يتاىل منىه 

  مكنتىه القىوة مىن الىتحكم بمن حوله، ومنزم إل  ممن دونزم، وينفث روحه في كىل قىوي بالنسىبة لكىل ضىعيإ متى

 فيه، يسري رلس في النفوس رضي الحاكم الأسل  أو لم ير .

كان من أثر هذه الحكوما، الاستبدادية أن الرجىل فىي قوتىه أخىذ يحتقىر المىرأة فىي ضىعفزا. وقىد يكىون مىن 

 أسبا  رلس أن أول أثر ي زر في الأمة المحكومة بالاستبداد هو فساد الأخل .

وهم من أول وهلة أن الشخ  الواقع سليىه ال لىم يحىب العىدل ويميىل إلى  الشىفقة لمىا يقاسىيه قد يمكن أن يت

من الماازب التي تتوال  سليه، لكن المشاهد يدل سلى  أن الأمىة الم لومىة لا ياىلع جوهىا ولا تنفىع أرضىزا لنمىو 

ومىا العزىد  -السابقين  -لمستبدين الفضيلة، ولا يربو فيزا إلا نبا، الرريلة. وكل الماريين الذين ساموا تحت حكم ا

يعلمون أن ميخ البلد الىذي كىان يسىلب منىه سشىرة جنيزىا، كىان يسىتردها مازىة مىن الأهىالي، والعمىدة  -منزم ببعيد 

 !الذي كان يضر  مازة كرباج كان سند سودته إل  بلدته ينتقم من مازة فلح

 يىىردل إلا بىىالخو . ولمىىا كانىىت المىىرأة ضىىعيفة فمىىن طبيعىىة هىىذه الحالىىة أن الانسىىان لا يحتىىرم إلا القىىوة ولا

اهتضىىم الرجىىل حقوقزىىا، وأخىىذ يعاملزىىا بالاحتقىىار والامتزىىان، وداس بإرجلىىه سلىى  مخاىىيتزا. سامىىت المىىرأة فىىي 

لىىي  لزىىا مىىإن ولا استبىىار ولا رأي، خاضىىعة  -أيىىا كىىان سنوانزىىا فىىي العازلىىة ووجىىة أو أمىىاً أو بنتىىاً  -انحطىىاط مىىديد

نزا امرأة. فعتيَ مخازا في مخ  الرجل، ولم يبق لزا من الكون ما يسعزا إلا ما اسىتتر مىن للرجل، لأنه رجل ولأ

ووايا المناول، واختات باليزىل والتحيىب بإسىتار ال لمىا،، واسىتعملزا الرجىل متاسىاً للىذة، يلزىو بزىا متى  أراد، 

ه العقىىل ولزىىا البلىىه، لىىه الضىىيا  ويقىذ  بزىىا فىىي الطىىر  متىى  مىىا ، لىىه الحريىىة ولزىىا الىىر ، لىه العلىىم ولزىىا اليزىىل، لىى

والفضا  ولزا ال لمة والسين، له الأمر والنز  ولزا الطاسة والابر، له كل مى  فىي الوجىود وهىي بعىض رلىس لا 

 كل الذي استول  سليه!

ان احتقار الرجل للمرأة أن يملأ بيته بيوار بيض أو سود أو بةوجا، متعددة، يزو  إل  أيزىن مىا  منقىاداً 

ة، مسوقاً بباسثَ التر  وحب استيفا  اللذة، غير مبال بما فرضه سليه الدين من تحسن القاد فيما يعمىل إل  الشزو

 ولا بما أوجبه سليه من العدل فيما يإتي ....

 ان احتقار المرأة أن يطلق الرجل ووجته بل سبب...

من أم وأخت وووجىة ويىإكلن مىا  من احتقار المرأة أن يقعد الرجل سل  مازدة الطعام وحده ثم تيتمع النسا 

 فضل منه...

مىن احتقىار المىىرأة أن يعىين لزىىا محاف ىاً سلىى  سرضىزا مثىىل أغىا أو مقىىدم أو خىادم يراقبزىىا وياىحبزا أينمىىا 

 تتوجه...

 من احتقار المرأة أن يسينزا في منةل ويفتخر بإنزا لا تخرج منه إلا محمولة سل  النعش إل  القبر...



 

 ن يعلن الرجال أن النسا  لسن محل للثقة والأمانة...من احتقار المرأة أ

من احتقار المرأة أن يحال بينزىا وبىين الحيىاة العامىة والعمىل فىي أي مىي  يتعلىق بزىا: فلىي  لزىا رأي فىي 

الأسمال، ولا فكر في المشار ، ولا رو  في الفنون، ولا قدم في المنافع العامة، ولا مقام في الاستقىادا، الدينيىة، 

   لزا فضيلة وطنية ولا معور ملي...ولي

ولست مبالغا إن قلت إن رلس كان حال المرأة في مار إل  هذه السنين الأخيرة التي خفت فيزا نوساً سىلطة 

الرجىل سلى  المىرأة تبعىىاً لتقىدم الفكىر فىىي الرجىال واستىدال السىىلطة الحاكمىة سلىيزم، ورأينىىا النسىا  يخىرجن لقضىىا  

تنةها، العمومية لاستنشا  الزوا ، وترويع النفوس بتسريع الن ىر فىي الكازنىا، التىي حاجاتزن، ويترددن سل  الم

سرضزا الاانع جل مإنه سل  ن ر كل مخلو  رجلً كان أو امرأة. وكثير منزن يذهبن مىع رجىالزن إلى  السىياحة 

 في بعض البلد الأخر ، وكثير من الرجال قد أسطوا نسا هن مقاماً في الحياة العازلية.

وهذا إنما طرأ سل  بعض الرجال من نشإة الثقة في نفوس أولنس الرجال بنساززم واطمننانزم إلى  أمىانتزن: 

 وهو احترام جديد للمرأة.

نعم، لا ننكر أن هذا التغيير لا يخلو من وجوده انتقاد، لكن سبب الانتقاد فىي الحقيقىة لىي  هىو نفى  التغييىر 

رسوخ سادة الحيا  في أنف  اليمزور الأس م، ونقى  تربيىة النسىا . فلىو  ولكنه الأحوال التي احتفت به، وأهمزا

كملت تربية النسا  سل  مقتضى  الىدين وقواسىد الأد ، ووقىإ بالحيىا  سنىد الحىد المعىرو  فىي أغلىب المىذاهب 

 الإسلمية، لسقطت كل تلس الانتقادا،، وأمكن أن تنتفع الأمة بيميع أفرادها نسا  ورجالاً.

 

 ةتربية المرأ

المرأة، وما أدراك ما المرأة. إنسان مثل الرجل. لا تختلإ سنه في الأسضا  ووظازفزىا، ولا فىي الإحسىاس 

ولا فىىي الفكىىر ولا فىىي كىىل مىىا تقتضىىيه حقيقىىة الإنسىىان مىىن حيىىث هىىو إنسىىان، إلا بقىىدر مىىا يسىىتدسيه اختلفزمىىا فىىي 

 الانإ.

إنمىا لأنىه امىتغل بالعمىل والفكىر أجيىالاً طويلىة كانىت فأرا فا  الرجل المرأة في القوة البدنيىة والعقليىة فىذلس 

المىىرأة فيزىىا محرومىىة اسىىتعمال القىىوتين المىىذكورتين، ومقزىىورة سلىى  لىىةوم حالىىة مىىن الانحطىىاط تختلىىإ فىىي الشىىدة 

 والضعإ سل  حسب الأوقا، والأماكن...

اليسىمية فلأنزىا لاومىة فىي  المىرأة لا تكىون خلقىا كىامل إلا إرا تمىت تربيتزىا اليسىمية والعقليىة. أمىا تربيتزىا

اسىىتكمال حىىىحتزا وحفىى  جمالزىىىا، فييىىب أن تربىىى  كمىىىا ييىىب أن يربىىى  الرجىىال سلىىى  تمىىرين اليسىىىم بالحركىىىة 

والرياضىىة، لأن اليسىىم الضىىعيإ لا يسىىكنه إلا سقىىل ضىىعيإ، ولأن مىىا يكثىىر سروضىىه للنسىىا  مىىن الاضىىطرابا، 

 اليسم... العابية والمخية إنما هو نام  سن سدم انت ام وظازإ اسضا 



 

وأما تربيتزا العقلية فلأنزا بدونزا تكون المرأة فاقدة لقيمتزا كما هي حالتزا الآن سندنا. نعم، إنزا تلىد ويحفى  

بزا النول الإنساني، لكنزا في رلس إنما تؤدي وظيفة كل أنث  من سازر أنوال الحيوانا،، وه  لا تمتىاو فىي سملزىا 

 هذا سن نحو هرة ولود.

ا ضيقنا دازرة وظيفة المرأة وخااناها بالنتاج ولم نطلب منزىا مىيناً غيىر رلىس. وسىببه أننىا وف  الحق أنن 

توهمنىا أن المىرأة لا تاىلع لعمىل يخىىر، وأن الرجىال غيىر محتىاجين إلى  النسىىا  فىي القيىام بشىؤون الحيىاة الخاحىىة 

 والعامة، وغا  سنا أن الرجل إنما يكون في كبره كما هيإته والدته في حغره.

ذا الارتباط التام بين الرجل وأمه هو الأمر المزم الذي أريد أن يفزمه الرجال. وهو ثمرة كىل مىا وضىعته فز

 في هذا الكتا .

أني أكرر ما قلته من أنه يستحيل تحاىيل رجىال نىاجحين إن لىم يكىن لزىم أمزىا، قىادرا، سلى  أن يزينىنزم 

  المىرأة فىي ساىرنا هىذا وهى  تقىوم بإسباززىا الثقيلىة فىي للنيا.، فتلس هي الوظيفة السامية التي سزد التمدن بزا إل

 كل البلد المتمدنة حيث نراها تلد الأطفال ثم تاوغزم رجالاً.

وبديزي أن العمل الأول، وهو الولادة، هو سمل بسيط مادي تشترك فيه المرأة مع الحيوانا، فل يحتىاج إلا 

سمل سقلي امتاو به النول الإنساني، وهىو محتىاج فىي تإديتىه إلى   إل  بنية سليمة. أما العمل الثاني وهو التربية فزو

 تربية واسعة واختبار س يم ومعار  مختلفة.

والأمر الذي يلةم أن تلتفت إليه كل أمة لا تغفل سن ماالحزا الحقيقة هىو وجىود الن ىام فىي العىازل، التىي 

المرأة هي أساس العازلة كىان تقىدمزا وتإخرهىا فىي يتكون منزا جسم الأمة، لأن العازلة هي أساس الأمة. ولما كانت 

 المرتبة العقلية أول مؤثر في تقدم الأمة وتإخرها.

المرأة ميةان العازلة، فأن كانت منحطة احتقرها ووجزا وأهلزا وأولادها وسامىوا جميعىا منحلىين لا يىرتبط 

ازدهم، وإن كانت سل  جانب مىن العقىل بعضزم ببعض ولا يعرفون ن اما ولا ترتيبا في معيشتزم فتفسد يدابزم وسو

والأد  هذبت جميع العازلة، واحترمزا أفرادها، واحترموا أنفسزم، وساش اليميع فىي ن ىام تىام تحىت لىوا  محبتزىا 

متضامنين أقويا  باتحادهم. وهذه الافا، التىي تشىاهد فىي العازلىة هىي الاىفا، التىي تشىاهد فىي الأمىة، إر كىل منىا 

 ي سازلته. يسلس في أمته مسلكه ف

ومن المحال أن يكون للإنسان من الافا، والأخىل  فىي أمتىه مىا لىي  لىه نمىورج فىي منةلىه، وأن يعامىل 

مواطنيه بإخل  غيىر التىي يعامىل بزىا أفىراد سازلتىه، وإن كىان حسىن الأخىل  فىي سازلتىه حسىنت أخلقىه فىي أمتىه 

 ها.أيضا. ومن هذا يتبين مقدار سمل المرأة في تقدم الأمم وتإخر

وباليملة فأن ارتقا  الأمم يحتاج إل  سوامل مختلفة متنوسة من أهمزا ارتقا  المرأة، وانحطىاط الأمىم ينشىإ 

 من سوامل مختلفة متنوسة أيضا من أهمزا انحطاط المرأة.



 

فزذا الانحطاط في مرتبة المرأة سندنا هو أهم مانع يقإ في سبيلنا ليادنا سىن التقىدم إلى  مىا فيىه حىلحنا. 

ل  هذا فليست تربية المرأة من الكماليا، التي ينت ر بزا مرور الأومان وييوو الإبطا  في إسداد الوسىازل لزىا وس

كما يتوهمه كثيىر مىن النىاس الىذين يطنطنىون بمةايىا تربيىة الىذكور ويقىدمونزا سلى  تربيىة البنىا،، وإنمىا هىي مىن 

 توفير ما يلةم لزا من المعدا،.الحاجيا،، بل من الضروريا، التي ييب البد  بزا والعناية ب

 الواجب الخطير الذي إن قمنا به سزل سلينا كل إحل. سواه، وإن أهملناه أفسد سلينا كل إحل. سواه. يوه

دلت التربية اليديدة التي منحزا نسا  أوروبا مىن نحىو قىرن سلى  أن المىرأة ليسىت تلىس الآلىة البسىيطة التىي 

التناسل، فبميرد ما حل العقىل محىل القىوة وحلىت الحريىة محىل الاسىتبداد رأ   وقفزا أولنس الأسل  الغافلون سل 

العالم أن في المرأة أسراراً لم تعرفزا الياهلية الأول ، وأنزا تاىلع لوظىازإ سىامية مثىل التىي ياىلع لزىا الرجىال، 

لكاتزىا وتحلىت نفسىزا وأن انحطاطزا كان سارضاً لا طبيعياً. فلمىا اسىتيق ت مىن نومزىا واسىتنار سقلزىا واسىتقامت م

بالفكر والعلم، ومرنت قواها سل  العمل حعد، من العقل إل  درجة، ورهبىت فىي رقىة الشىعور إلى  غايىة لىم تكىن 

  تخطر في خيال أحد من أهل تلس العاور الخالية. وهي إل  الآن كلما تمتعت بحريتزا واد ارتقاؤها.

س في أنزن يإتين من الأسمىال الع يمىة مىا لا قىوام كل مطلع سل  حركا، النسا  الغربيا، وأسمالزن لا يش

للمدنية بدونه: لا يوجد فرل من فرول الاناسة والتيارة ولا سلم من العلىوم ولا فىن مىن الفنىون إلا والمىرأة ساملىة 

فيه مع الرجل كتفا لكتإ. ولا يوجد سمل خيري إلا وهي في أول العاملين فيه. ولا تقع حادثىة سياسىية  إلا وللمىرأة 

كما هو المنت ر في بىلد  -نايب فيزا. ولي  بين الانفين فر  إلا أن المرأة لم تنل الحقو  السياسية، فأرا منحتزا 

تمت المساواة بينزما. سل  أنزا قد نالت منزا الآن ميناً كبيراً حيث خول لزا حق الانتخا  في أمريكا وفىي  -أوروبا 

لمحاكم التيارية وفي بعض جمزوريا، الولايا، المتحدة تيلى  المىرأة انكلترا في الميال  البلدية وفي فرنسا في ا

 في الميال  الشورية.

ولا تخلىىو اليىىوم ساحىىمة مىىن سواحىىم أوروبىىا وأمريكىىا مىىن جمعيىىة للنسىىا  همزىىا المطالبىىة بحقىىو  المىىرأة 

 يد.والسعي في سبيل اكتسابزا. وكل سنة تمر تترك في تاريخ أسمالزن أثراً مريفاً وتنتزي بفوو جد

ولا يشس أحد من الواقفين سل  هذه الحركة التي أظزر فيزا هذا الاىنإ الضىعيإ قىوة سييبىة أن المىرأة لا 

بد أن تال في ومن قريب ال  مستو  تبلغ فيه منتز  ما تطلب من مساواتزا للرجال في جميىع الحقىو ، ولا يعلىم 

 يسبقن الرجال في ميدان التقدم والترقي.مارا يكون بعد رلس إلا الله، وهل تقإ النسا  سند هذا الحد أو 

من البديزي أن هذه القو  التي تارفزا النسا  في التيارة والاناسة والفنون والعلىوم إن كانىت كىل واحىدة 

منزا سل  حدتزا لا ي زر أثرها للناظر في أحوال الأمة، فأن ليميعزا ميموساً واحداً ي زىر أثىره فىي أحوالزىا تمىام 

 ال س يم نحن مقارون في العناية والانتفال به.ال زور، وهي رأس م

وسندي أن من أس م مىا يؤسىإ سليىه حرمىان بلدنىا مىن أسمىال النسىا  الخيريىة لأن الميىل إلى  الخيىر مىن 

غرازة المرأة الفطرية، ويقودها إليه رقة الإحساس وحنو القلب، ولزا من الابر سل  خدمة الفقىرا  والمرضى  مىا 



 

جلدا، ولزا استنا  جميل واندفال قلبي، وهذه الافا، توجد سند النسا  في الغالب. غيىر أن  لا يتحمله أس م الرجال

المرأة الياهلة لا تيد من نفسزا مرمداً يزديزا إل  سىبيل الخيىر، فتاىر  مىا أودسىه قلبزىا مىن كنىوو الرحمىة فىي 

 أحغر الأمور وأحقرها.

أ الإسلم سدد غير قليل من النسا  كان لزن أثر فىي هذا هو سمل المرأة في الأمم المتمدنة، وقد وجد في مبد

ماالع المسلمين العامة. فيميع المسلمين يعلمون أن طازفة س يمة من الأحاديث النبوية سلى  اخىتل  مواضىيعزا 

قد رويت سن سازشىة وأم سىلمة وغيرهمىا مىن أمزىا، المىؤمنين ونسىا  الاىحابة، وأن سىددا غيىر قليىل مىن النسىا  

العلىىم وجىىودة الشىىعر، وأن سازشىىة تىىداخلت فىىي مسىىإلة الخلفىىة الع يمىىة وكانىىت رزيسىىة للحىىة  امىىتزرن بخدمىىة 

المعار  لأحد الخلفا . واني أورد هنا بعض ما خطبىت بىه سلى  النىاس تحملزىم سلى  الانضىمام إلى  الطازفىة التىي 

 كانت قد انحاو، إليزا، وه  الخطبة التي ألقتزا سند دخولزا الباره:

أهىل الأماىار ونىةال القبازىل غىةوا حىرم رسىول الله حىل  الله سليىه وسىلم، وأحىدثوا فيىه "إن الغوغا  من 

الأحداث، ويووا فيه المحدثين، واستوجبوا فيه لعنة الله ولعنة رسوله، مع ما نالوا مىن قتىل إمىام المسىلمين اسثمىان  

حلىىوا البلىىد الحىىرام والشىىزر الحىىرام، بىىل تىىرة  ولا سىىذر، فاسىىتحلوا الىىدم الحىىرام فسىىفكوه، وانتزبىىوا المىىال الحىىرام، وأ

ومةقوا الأسرا  واليلود، وأقاموا في دار قوم كانوا كارهين لمقامزم ضارين مضرين غير نافعين ولا متقىين، لا 

يقدرون سل  امتنال ولا يىإمنون، فخرجىت فىي المسىلمين أسلمزىم مىا أتى  هىؤلا  القىوم ومىا فيىه النىاس ورا نىا ومىا 

و   أوَ ينبغىىي لزىىم أن يىىإتوا فىىي إ ىىرع ىىوَاهعمي إرلاَ مىىني أمََىىرَ براَىىدقََة  أوَي مَعي ىىني نيَي ىىرَ فرىىي كَثريىىر  مر حىىل. هىىذا. وقىىرأ،: الا خَيي

لَ. بيَينَ النَارس  نىنزض فىي الإحىل. ممىن أمىر الله سىة وجىل وأمىر رسىول الله حىل  الله سليىه وسىلم الاىغير  إرحي

ركم بىىه ونحضىىكم سليىىه، ومنكىىر ننزىىاكم سنىىه ونحىىثكم سلىى  والكبيىىر والىىذكر والأنثىى . فزىىذا مىىإننا إلىى  معىىرو  نىىإم

 . 1تغييره" 

ويرو  سن أم سطية أنزا قالت: "وغةو، مع رسول الله حل  الله سليه وسلم سبع غةوا،، وكنىت أخلفزىم 

 في رحالزم، وأحنع لزم الطعام وأداوي اليرح ، وأقوم سل  المرض ".

 غربية من الممرضا، اللتي وهبن حياتزن لخدمة الانسانية. والذي يقرأ هذه الأسطر يتخيل له أنه ير  امرأة

والناظر في الاحوال التي فضلت فيزا مريعتنا الرجل سن المرأة مثل الخلفة والإمامة والشزادة فىي بعىض 

الأحوال لا ييد واحدة منزا تتعلق بعيشتزا الخاوحية وحريتزا. وإن الشارل لم يرال في هىذه المسىازلة القليلىة إلى  

دم الخروج بالمرأة سن وظيفتزا في العازلة وحار الوظازإ العمومية في الرجال. وهو تقسيم طبيعي جر  سل  س

مقتضاه إل  الآن التمدن فىي أوروبىا، ولا يوجىد فيىه مىي  يمنىع مىن ترقيىة المىرأة والوحىول بزىا إلى  أسلى  مرتبىة 

التىي خولتزىا الشىريعة الإسىلمية إلى   تستحقزا. ومىا مىن ساقىل يىدرك الغىر  الاىحيع مىن تلىس الحقىو  الع يمىة
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يستحسىن مىا يخالفزىا مىن سوازىدنا  -ومنزا أهليتزىا لأن تكىون وحىية سلى  رجىل  -المرأة في جميع الأسمال المدنية 

 التي تؤد  إل  حرمان المرأة بالفعل من استعمال هذه الحقو .

لا بىد أن يكىون قىد لاحى  أنزىا كلزىا  والقار  الذي تتبىع سلسىلة القواسىد الكليىة التىي سىردتزا بغايىة الإييىاو

تتلخ  في سبارة واحدة هي: أنه لا بد لحسن حال الأمة من أن تحسن حال المرأة. فأرا أرسل النىاظر فكىره ليحىيط 

بإطرا  هذا الموضول الواسىع وبيميىع مىا يىرتبط بىه مىن المسىازل انيلىت لىه الحقيقىة وتيلىت لىه بيميىع أسىرارها 

الىذي كىان ي نىه جسىماً. يىر  المىرأة التىي يزينزىا المسىتقبل تىتلألأ فىي أنىوار جمالزىا فير  حىورة لا تشىابه الخيىال 

 ظاهرة م زرها  الفطري ولابسة حلة كمالزا الثنازي: اليسم والعقل.

 خاتمة

تبين للقار  مما سبق أن مىا نريىد إدخالىه مىن الإحىل. فىي حالىة النسىا  ينقسىم إلى  قسىمين: الأول يخىت  

لة والتربية، والثاني يتعلق بدسوة أهل الن ر في الشريعة الإسلمية والعارفين بإحكامزا إل  بالعادا، وطر  المعام

مراساة حاجا، الأمة الإسلمية وضرورتزا فيما يخت  بالنسا  وألا يقفوا سند تطبيق الأحكام سند قول إمىام واحىد 

ن الاحوال والشؤون، فىأن وجىدوا فىي قىول إنما كان اجتزاده موافقاً لمالحة ساره، وأن يدققوا البحث فيما تغير م

إمام ما تتعسر معه المحاف ة سل  كرامة الشرل أقاموا مقامه قول إمام يخر يكون في مذهبه مىا يسىد الحاجىة بىدون 

 خروج سن أحول الشريعة العامة.

 والعةيمة. والعمل سل  تحقيق هذين النوسين من الإحل. هو كغيره من سازر الأسمال النافعة إنما يتم بالعلم

 



 

محمد عبده أصول الاسلام



 

 عبد الرحمن الكواكبي

      1848 –1902 

من بيت في "حلب" يعتةّ بنسبة وحسبه وسلمه وجاهه وماله؛ فإسرة الكواكبي كانت فيزا نقابة الأمرا  في حلب، 

ة الكوكبية فيزا. ولزا مدرسة تسم  المدرسة الكواكبية، وأبوه أحد المدرسين في اليامع الأموي بحلب والمدرس

 -"المدرسة الكواكبية"  -تعلم كما كان يتعلَم نامنة ومانه الدينيون؛ لغة سربية ودين في مدرسة أسرته بحلب 

وكانت مدرسة تسير سل  الطريقة الأوهرية فيما يقرأ من كتب، وما يتبع من منزج، ولكنه أكمل نفسه بقرا ته 

والده مَني سلّمه الفارسية والتركية، وطالع بنفسه كثيرا من الكتب  بعض العلوم الرياضية والطبيعية، وأحضر له

 التاريخية، وسعن  بدراسة قوانين الدولة العثمانية.

فلما أتم دراسته انغم  في الحياة العملية، وتنّوست أسماله، وتباينت اتياهاته فمن محرر ليريدة رسمية، إل  

بلدة من البلد السورية، إل  رزي  البلدية. ثم هو بين الحين  رزي  كتا  المحكمة الشرسية؛ إل  قا  مرسي في

والحين يعتةل الوظازإ الحكومية فينش  لنفسه جريدة في "حلب" اسمزا الشّزبا ، أو يشتغل بالأسمال التيارية، 

 أو يقوم بمشروسا، سمرانية.

، ثم 1900كان في مار سنة  مقالا،  في بعض الاحإ سندما -أولاً -أما كتا  "طبازع الاستبداد"، فقد نشره

ً سلمية سياسية في طبازع الاستبداد  جمعزا في كتا  وقال في مقدمته  "أن  نشر، في بعض الاحإ أبحاثا

ً بعينه، ولا حكومةً مخااة، إنما  وماارل الاستعباد، منزا ما درسته، ومنزا ما اقتبسته، غيرَ قاحد  بزا ظالما

الدفين، سس  أن يعر  الشرقيون أنزم هم المتسببون لما هم فيه، فل يعتربون  أرد، بذلس تنبه الغافلين لمورد الدا 

 سل  الأغيار، ولا سل  الأقدار؛ ثم أضفت إليزا بعض ويادا،، وحولتزا إل  هينة هذا الكتا ". 

 - 1749، كاتب إيطالي ساش من سنة  ”Alfieri Vittoria“وقد اقتب  فيه كثيرا من أقوال "ألَيفرير "، وألفير  

وسُّو ومنتيسكيو، وتشبع 1803 م، من بيت نبيل، وقد سا. في أوروبا نحو سبع سنوا،، ودرس كتب فولتير ورع

بآراززم الحرة وتعشّق الحرية وكره الاستبداد أمدّ الكره، ووجّه أدبه للتغني بالحرية ومناهضة الاستبداد، يعنطق 

ي هضمزا وسدلّزا بما يناسب البينة الشرقية والعقلية بذلس أبطال رواياته، ويبثه في كتاباته. ولكن الكواكبّ 

 الإسلمية، وواد سليزا من تياربه ويرازه.

أما كتابه الثاني "أمّ القعر " فإدلّ سل  الابتكار وأوضع في إظزار الشخاية، يقإ فيه من المسلمين موقإ 

جذا   تحدثَ فيه سن الطبيب من المريض، يفح  دا ه ويتعر  أسبابه وياإ سلجه في أسلو  قاايّ 

واجتمعوا كلزم قبيلَ الحج في مكان  -جمعية من المسلمين سعقد، في مَكَة حضرها ممثل أو أكثر لكل قطر إسلمّي 

 متطر  في مكة يتداولون في حال المسلمين.



 



 

 *طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد

 ما هو الاستبداد

سن قبول النايحة والاستقلل في الرأي وفي الحقو  المشتركة. الاستبداد لغة هو غرور المر  برأيه والأنفة 

ويعراد بالاستبداد سند إطلقه استبداد الحكوما، خاحة لأنزا أس م م اهر اضراره التي جعلت الانسان امق  

روي الحياة. وأما تحكم النف  سل  العقل، وتحكم الا  والاستار والةوج، ورؤسا  بعض الأديان، وبعض 

 وبعض الطبقا،، فيوحإ بالاستبداد مياوا مع الاضافة.الشركا،، 

الاستبداد في احطل. السياسيين هو تار  فرد او جمع في حقو  قوم بالمشينة وبل خو  تبعة، وقد تطر  

مةيدا، سل  هذا المعن  الاحطلحي فيستعملون في مقام كلمة ااستبداد  كلما،: استعباد، واستسا ، وتسلط، 

ستربد  وتحكم. وفي مقابل تزا كلما،: مساواة، وح  مشترك، وتكافؤ، وسلطة سامة. ويستعملون في مقام حفة امع

ستبردة  كلما،: سادلة ومسنولة،  كلما،: جبار، وطاغية، وحاكم بإمره، وحاكم مطلق. وفي مقابلة احكومة مع

تبََد سليزم  كلما،: اس سي ر ، ومستاغرين، وبؤسا ، ومقيدة، ودستورية. ويستعملون في مقاوم وحإ الرسية االعمع

 ، وفي مقابلتزا: احرار، واباة، واحيا ، واسةا .1ومستنبتين

هذا تعريإ الاستبداد باسلو  ركري المردافا، والمقابل،، واما تعريفه بالوحإ فزو ان الاستبداد حفة للحكومة 

ً الت  تتار  في مؤون الرسية كما تشا  بل خشية طلقَة العنان فعلً او حكما حسا  ولا سقا  محققين.  المع

وتفسير رلس هو كون الحكومة اما هي غير مكلفة بتطبيق تارفزا سل  مريعة، أو سل  امثلة تقليدية، او سل  

ارادة الامة، وهذه حالة الحكوما، المطلقة. او هي مقيدة بنول من رلس ولكنزا تملس بنفورها إبيطايل قوة القيد بما 

 التي تسمي نفسزا بالمقيدة او باليمزورية. تزو ، وهذه حالة اكثر الحكوما،

كايل الحكومة المستبَردة كثيرة لي  هذا البحث محل تفايلزا. ويكفي هنا الامارة ال  ان حفة الاستبداد، كما  وامي

ً الحاكم الفرد المقيد المنتخب  تشمل حكومة الحاكم الفرد المطلق الذي تول  الحكم بالغلبة او الوراثة، تشمل أيضا

كان غير مسؤول، وتشمل حكومة اليمع ولو منتخبا لان الامتراك في الرأي لا يدفع الاستبداد وانما قد يعد له مت  

ً الحكومة الدستورية المفرقة فيزا  الاختل  نوسا، وقد يكون سند الاتفا  اضر من استبداد الفرد. ويشمل ايضا

ن الاستبداد لا يرتفع ما لم يكن هناك ارتباط في بالكلية قوة التشريع سن قوة التنفيذ وسن القوة المراقبة لا

المسؤولية فيكون المنفذون مسؤولين لد  المشرسين، وهؤلا  مسؤولون لد  الامة، تلس الامة التي تعر  انزا 

 حاحبة الشإن كله وتعر  ان تراقب وان تتقاض  الحسا .
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المطلق، الوارث للعرش، القازد للييش،  وامد مراتب الاستبداد التي يتعور بزا من الشيطان هي حكومة الفرد

الحازة سل  سلطة دينية. ولنا ان نقول كلَما قلّ وحإ من هذه الاوحا  خإ الاستبداد ال  ان ينتزي بالحاكم 

المنتخب المؤقت المسؤول فعل. وكذلس يخإ الاستبداد طبعاً كلَما قلّ سدد نفوس الرسية وقل الارتباط بالاملك 

فاو، في الثروة وكلما ترق  الشعب في المعار . ان الحكومة من أي نول كانت لا تخرج سن الثابتة وقل الت

وحإ الاستبداد ما لم تكن تحت المراقبة الشديدة والاحتسا  الذي لا تسامع فيه كما جر  في حدر الاسلم في 

 ما نقم سل  سثمان ثم سل  سلي رضي الله سنزما... 

ً انه ما من حكومة سادلة تإمن المسنولية والمؤاخذة بسبب غفلة الأمة او ومن الامور المقررة طبيعة وتا ريخيا

لي ال  التلََبع ي بافة الاستبداد، وبعد ان تتمكن فيه لا تتركه وفي خدمتزا احد   التمكن من اغفالزا الا وتعسَارر

م ماازب الانسانية، وقد الوسيلتين الع يمتين: جزالة الامة، والينود المن مة. وهما اكبر ماازب الامم واه

تخلات الامم المتمدنة نوسا من اليزالة، ولكن بليت بشدة اليندية اليبرية العمومية؛ تلس الشدة التي جعلتزا امق  

حياة من الأمم الياهلة والاق ساراً بالانسانية من اقبع امكال الاستبداد حت  ربما ياع ان يقال ان مخترل هذه 

ان فقد انتقم من يدم في اولاده اس م ما يمكنه ان ينتقم! نعم ارا دامت هذه اليندية التي اليندية ارا كان هو الشيط

ً تنزس تيلد الامم وتيعلزا تسقط دفعة واحدة. ومن يدري كم يتعيب  مض  سليزا نحو قرنين ال  قرن يخر أيضا

ة التي لا تترك محل لاستغرا  رجال الاستقبال من ترقي العلوم في هذا العار ترقياً مقرونا بامتداد هذه المايب

رَة، لان تلس لا تتياوو  التعب وضيال الاوقا،، واما اليندية  اطاسة الماريين للفراسنة في بنا  الاهراما، سعخي

فتفسد اخل  الامة حيث تعلمزا الشراسة والطاسة العميا  والاتكال وتميت النشاط وفكرة الاستقلل وتكلإ الامة 

، وكل رلس منار  لتإييد الاستبداد المشؤوم: استبداد الحكوما، القازدة لتلس القوة من جزة، الانفا  الذي لا يطا 

 واستبداد الامم بعضزا سل  بعض من جزة اخر ...

من اقبع انوال الاستبداد استبداد اليزل سل  العلم واستبداد النف  سل  العقل ويسمي استبداد المر  سل  نفسه 

خلق الانسان حراً قازده العقل فكفر وأب  الا  ان يكون سبداً قازده اليزل، خلقه وسخر له ورلس ان الله جلتّ نعمه 

أماً وأباً يقومان بإوده ال  ان يبلغ امده، ثم جعل له الار  اما والعمل ابا، فكفر وما رضي الا ان تكون امته امه 

ليبار، ورجلين ليسع ، ويدين ليعمل، وحاكمه اباه. خلق له ادراكا ليزتدي ال  معامه ويتقي مزلكه، وسينين 

قَعدي، الامل، الكذو ، ينت ر  ولسانا ليكون ترجمانا سن ضميره، فَكَفَر وما احب الا ان يكون كالأبله الاسم ، العمي

كل مي  من غيره، وقلما يطابق لسانه جنانه. خلقه منفرداً غير متال بغيره ليملس اختياره في حركته وسكونه 

إلا الارتباط في ار  محدودة سماها الوطن، وتشابس بالناس ما استطال امتباك ت الم لا  فكفر وما استطا 

ً للينان،  ً بعد ان كان ترابا، وليليإ اليه سند الفةل تثبيتا امتباك تعاون... خلقة ليشكره سل  جعله سناراً حيا

ً للتردد، وليثق بمكافإته او مياواته سل  الأ سمال، فكفر وأب  مكره وخلط في دين وليستند سليه سند العةم دفعا

الفطرة الاحيع بالباطل ليغالط نفسه وغيره. خلقه يطلب منفعته جاسلً رازده الوجدان، فكفر واستحل المنفعة باي 



 

وجه كان فل يتعفإ سن مح ور حغير الا توحل لمحرم كبير. خلقه وبذل له مواد الحياة، من نور ونسيم ونبا، 

مكنووة في خةازن الطبيعة بمقادير ناطقة بلسان الحال بان واهب الحياة حكيم خبير  وحيوان ومعادن وسناحر

جعل مواد الحياة الاكثر لةوما في راته، اكثر وجودا وابتذالا. فكفر الانسان نعمة الله واب  ان يعتمد كفالة روقه 

 كفوراً.فوكله ربه ال  نفسه وابتله ب لم نفسه وظلم جنسه وهكذا كان الانسان ظلوماً 

سَتربدين الذي يشاركون  الاستبداد يد الله القوية الخفية يافع بزا رقا  الآبقين من جنة سبوديته ال  جزنم سبودية العمي

الله في س مته ويعاندونه جزاراً وقد ورد في الخبر: اال الم سيإ الله ينتقم به ثم ينتقم منه ، كما جا  في اثر يخر، 

 لطه الله سليه  ولا مس في أن إسانة ال الم تبتدأ من ميرد الاقامة في ارضه.امن أسان ظالما سل  ظلمه  س

الاستبداد هو نار غضب الله في الدنيا، واليحيم نار غضبه في الآخرة وقد خلق الله النار اقو  المطزرا، فيطزر 

عمته ورضخوا بزا في الدنيا دن  من خلقزم احرارا وبسط لزم الار  واسعة وبذل فيزا روقزم، فكفروا بن

 للستعباد والت الم.

الاستبداد اس م بل  يتعيل الله به الانتقام من سباده ال المين ولا يرفعه سنزم حت  يتوبوا توبة الانفة. نعم، 

الاستبداد اس م بل  لانه وبا  دازم بالفتن وجد  مستمر بتعطيل الاسمال، وحريق متواحل بالسلب والغاب، 

  يقطع القلو ، وظلم يعمي الاباار، والم لا يفتر، وحازل لا يرحم، وقاة سو  وسيل جار  للعمران، وخو

لا تنتزي. وارا سإل سازل لمارا يبتلي الله سباده بالمستبدينم فابلغ جوا  مسكت هو: ان الله سادل مطلق لا ي لم 

لوجد كل فرد من اسرا  الاستبداد  أحداً، فل يَول  المستبد الا سل  المستبدين. ولو ن ر السازل ن رة الحكيم المدقق

رَ ليعل ووجته وسازلته وسشيرته وقومه والبشر كلزم حت  وربه الذي خلقه تابعين لرأيه  مستبداً في نفسه لو قعدر

وأمره. فالمستبدون يتولاهم مستبد والاحرار يتولاهم الاحرار، وهذا حريع معن : اكما تكونوا يعولّ  سليكم . ما 

 ر  ان يتحول سنزا ال  حيث يملس حريته فان الكلب الطليق خير حياة من الاسد المربوط.اليق بالاسير في ا

 الاستبداد والتخلص منه 

وتقرير مكل الحكومة هو أس م وأقدم مشكلة في البشر؛ وهو المعترك الاكبر لأفكار الباحثين، والميدان الذي قلّ  

جمل من اليزل، او سل  فرس من الفراسة، او سل  حمار في البشر من لا ييول فيه سل  فيل من الفكر، او سل  

من الحمق، حت  جا  الةمن الأخير فيََال فيه انسان الغر  جولة المغوار ، الممتطي في التدقيق مراكب البخار. 

فقرر بعض قواسد اساسية في هذا البا  تضافر سليزا العقل والتيريب، وحاح  فيزا الحق اليقين، فاار، 

را، الاجماسية سند الامم المترقية؛ ولا تعار  رلس كون هذه الامم لم تةل ايضا منقسمة ال  تعد من المقر

احةا  سياسية يختلفون ميعا، لان اختلفزم هو في وجوه تطبيق تلس القواسد وفروسزا سل  احوالزم 

او منفوراً منزا  الخاوحية. وهذه القواسد التي قد حار، قضايا بديزية في الغر ، لم تةل ميزولة، اوغريبة،



 

في الشر ، لانزا سند الاكثرين منزم لم تطر  سمعزم، وسند البعض لم تنل التفاتزم وتدقيقزم، وسند يخرين لم تحة 

 قبولا، لانزم روو غر ، او مسروقة قلوبزم، او في قلوبزم مر .

سية وقبل رلس اركرهم بإنه واني أطر. لتدقيق المطالعين رؤوس مسازل بعض المباحث التي تتعلق بزا الحياة السيا

قد سبق في تعريإ الاستبداد بابه:"هو الحكومة التي لا يوجد بينزا وبين الامة رابطة معينة معلومة ماونة بقانون 

نافذ الحكم". كما استلفت ن رهم ال  انه لا يوثق بوسد من يتول  السلطة اياً كان، ولا بعزده ويمينه سل  مراساة 

، والشر ، والعدالة، ومقتضيا، المالحة العامة؛ وأمثال رلس من القضايا الكلية المبزمة الدين، والتقو ، والحق

التي تدور سل  لسان كل بّرر وفاجر. وما هي في الحقيقة الا كلم مبزم فارغ، لان الميرم لا يعدم تإويل، ولان من 

 طبيعة القوة الاستسا ، ولان القوة لا تقابل الا بالقوة. 

 اريد طرحها لتدقيق المطالعين المباحث التي

تغلب وظيفتزم الطاسة مبحث ما هي الأمة أي الشعب :  . 1 هل هي ركام مخلوقا، نامية، أو جمعية سبيد لمالس مع

والانقياد ولو كعرها؛ً أم هي جمع بينزم روابط دين أو جن  أو لغة ووطن، وحقو  مشتركة، وجامعة سياسية 

فيزا توفيقاً للقاسدة الاسلمية التي هي أسم  وأبلغ قاسدة سياسية وهي :  اختيارية، لكل فرد حق إمزار رأيه

 "كلكم رال وكلكم مسؤول سن رسيته"م 

هل هي سلطة امتلك فرد ليمع، يتار  في رقابزم، ويتمتع بإسمالزم يفعل بزم مبحث ما هي الحكومة :  .2

 مؤونزا المشتركة العامةم بارداته ما يشا ، أم هي وكالة تقام بارداة الأمة لأجل إدارة 

هل هي حقو  يحاد الملوك، ولكنزا تضا  للأمم مياواً، ام بالعك  هي مبحث ما هي الحقوق العمومية :  . 3

حقو  جمول الامم، وتضا  للملوك مياواً. ولزم سليزا ولاية الامانة والن ارة ال  مثل الأراضي والمعادن، 

الأساطيل والمعدا،، وولاية الحدود، والحراسة سل  مثل الأمن والأنزر والسواحل، والقلل والمعابد، و

العام، والعدل والن ام، وحف  وحيانة الدين والآدا ، والقوانين والمعاهدا،، والاتيار، ال  غير رلس مما 

 يحق لكل فرد من الامة أن يتمتع به وان يطمنن سليه م 

الحقو  العامة المادية والأدبية كما تشا  بذلاً هل للحكومة التار  في مبحث التساوي في الحقوق :   .4

وحرماناً. أم تكون الحقو  محفوظة لليميع سل  التساوي والشيول، وتكون المغانم والمغارم العمومية 

مووسة سل  الفاازل والبلدان والانو  والاديان بنسبة سادلة، ويكون الافراد متساوون في حق 

 الاستناا م 

هل الحكومة تملس السيطرة سل  الاسمال والافكار. أم أفراد الامة أحرار في ية : مبحث الحقوق الشخص . 5

الفكر مطلقاً، وفي الفعل ما لم يخالإ القانون الاجتماسي، لأنزم ادر  بمنافعزم الشخاية، والحكومة لا 

 تتدخل إلا في الشؤون العموميةم



 

ن كل ومام، أم الملكية المقيدة، وما هي القيودم أم هل الأحلع هي الملكية المطلقة ممبحث نوعية الحكومة :  . 6

الرزاسة الانتخابية الدازمة مع الحياة أو المؤقتة ال  أجلم وهل تعنال الحاكمية بالوراثة، أو العزد ، أو الغلبةم. 

وهل يكون رلس كما تشا  الادفة، أم مع وجود مرازط الكفا ة وما هي تلس الشرازط، وكيإ ياير تحقيق 

 وكيإ يراقب استمرارها، وكيإ تستمر المراقبة سليزام وجودها،

هل هي ادارة مؤون الامة حسب الرأي والاجتزاد. أم تكون مقيدة بقانون مبحث ماهي وظائف الحكومة :  . 7

موافق لرغازب الأمة وان خالإ الاحلع، وارا اختلفت الحكومة مع الأمة في استبار الاالع والمضر فزل 

 ةل الوظيفةم سل  الحكومة ان تعت

هل للحكومة أن تخت  بنفسزا لنفسزا ما تشا  من مراتب الع مة، ورواتب المال. مبحث حقوق الحاكمية :  . 8

وتحابي من تريد من حقو  الأمة وأموالزام. أم يكون التار  في رلس كله اسطاً  وتحديداً ومنعا منوطاً 

 بالامة. 

لمة وسلىالحكومة العمل، ام الارادة للحكومة وسل  الامة هل الارادة لمبحث طاعة الامة للحكومة :   .9

الطاسة، وهل للحكومة تكليإ الامة طاسة سميا  بل فزم ولا اقتنال، ام سليزا الاستنا  بوسازل التفزيم 

 والارسان لتتإت  الطاسة باخلص وأمانة.

أم الأمة تقرر النفقا، اللومة  هل يكون وضع الضرازب مفوضاً لرأي الحكومة،.  مبحث توزيع التكليفات : 10

 وتعيين موارد المال، وتعرتب طرازق جبايته وحف ه م 

هل يكون اسداد القوة بالتينيد والتسليع استعداداً للدفال مفوضاً لارادة الحكومة اهمالاً، . مبحث اعداد المنعة : 11

ن رلس برأي الامة وتحت أمرها، بحيث أو اقللاً، أو إكثاراً، أو استعمالاً سل  قزر الامة، أم يلةم ان يكو

 تكون القوة منفذة رغبة الامة لا رغبة الحكومة م

هل تكون الحكومة لاتعسإل سما تفَعل، أم يكون للمة حق السيطرة سليزا لأن . مبحث المراقبة على الحكومة : 12

ولية سلىاي كان، ويكون الشإن مإنزا، فلزا ان تنيب سنزا وكل لزم حق الاطلل سل  كل مي  وتوجيه المسؤ

 أهم وظازإ النوا  حف  الحقو  الأساسية المقررة للمة سل  الحكومةم

هل يكون الشخ  مكلفا بحراسة نفسه ومتعلقاته، أم تكون الحكومة مكلفة بحراسته . مبحث حفظ الامن العام : 13

 ويضممقيماً ومسافراً حت  من بعض طوار   الطبيعة بالحيلولة لا بالمياواة والتع

هل يكون للحكومة إيقال سمل إكراهي سل  الأفراد برأيزا أي بدون . مبحث حفظ السلطة في القانون : 14

 الوسازط القانونية، إلا  في ظرو  مخاوحة ومؤقتةم

هل يكون العدل ما تراه الحكومة، ام ما يراه القضاة الماون وجدانزم من . مبحث تأمين العدالة القضائية : 15

 ر الشرل الحق، ومن كل ضغط حت  ضغط الرأي العاممكل مؤثر غي



 

هل يكون للحكومة سلطة وسيطرة سل  العقازد والضمازر، أم تقتار وظيفتزا . مبحث حفظ الدين والآداب : 16

في حف  اليامعا، الكبر  كالدين، والينسية، واللغة، والعادا،، والآدا  العمومية، سل  استعمال الحكمة 

؛ ولا تتداخل الحكومة في أمر الدين ما لم تنزس حرمته؛ وهل السياسة الاسلمية ما أغنت سن الةواجر

 سياسة دينية، أم كان رلس في مبدأ ظزور الاسلم، كالادارة العرفية سقب الفتعم

هل يكون في الحكومة، من الحاكم ال  البولي ، من يعطَلقي له سنان التار  . مبحث تعيين الاعمال بقوانين : 17

وخبرته، أم  يلةم تعيين الوظازإ، كلياتزا وجةيناتزا، بقوانين حريحة واضحة، لا تسوغ مخالفتزا ولو برأيه 

 لمالحة مزمة، إلا في حالا، الخطر الكبيرم

هل يكون وضعزا منوطاً برأي الحاكم الأكبر، او رأي جماسة ينتخبزم لذلس. أم . مبحث كيف توضع القوانين : 18

نتخََ  ً بحاجا، قومزم وما يلزم طبازعزم ومواقعزم يضع القوانين جمع مع بي من قبل الكافة سارفين حتما

 وحوالحزم، ويكون حكمه ساماً أو مختلفاً سل  حسب تخالإ العناحر والطبازع وتغير الموجبا، والأومانم

نتةسة من هل القانون هو أحكام يحتج بزا القوي سل  الضعيإ، أم هو أحكام م. مبحث ما هو القانون وقوته : 19

روابط الناس بعضزم ببعض، وملح  فيزا طبازع أكثرية الافراد، ومن ناوص خالية من الإبزام والتعقيد 

وحكمزا مامل كل الطبقا،، ولزا سلطان نافذ قاهر ماون من مؤثرا، الاغرا ، والشفاسة، والشفقة، 

فة، مضمون الحماية من قبل كل افراد وبذلس يكون القانون هو القانون الطبيعي للمة فيكون محترماً سند الكا

 الامةم

قَربيه أم . مبحث توزيع الأعمال والوظائف : 20 ً بإقار  الحاكم وسشيرته ومع هل يكون الح  في رلس مخاوحا

توويع كتوويع الحقو  العامة سل كافة القبازل والفاازل، ولو مناوبه مع ملح ا، الاهمية والعدد، بحيث 

جاً من الأمة، او هم الأمة ماغرة. وسل  الحكومة إيياد الكفا ة والاسداد ولو يكون رجال الحكومة نمور

 بالتعليم الاجباريم

هل ييمع بين سلطتين او ثلث في مخ  واحد. ام . مبحث التفريق بين السلطات السياسية والتعليم : 21

الا بالاختااص، وفي تخا  كل وظيفة من السياسة والدين والتعليم بمن يقوم بزا باتقان، ولا اتقان 

الاختااص، كما جا  في الحكمة القرينية : "ما جعل الله لرجل من قلبين في جوفه" ولذلس لا ييوو اليمع 

 منعاً لاستفحال السلطة. 

هل يترك للحكومة حلحية الضغط سل  العقول كي لا يقو  نفور . مبحث الترقي في العلوم والمعارف : 22

توسيع المعار  بيعل التعليم الابتدازي سموميا بالتشويق او الاجبار، وبيعل الأمة سليزا، أم تحمل سل  

 الكمالي منه سزلً  للمتناول. وجعل التعليم والتعَلَعمي حراً مطلقامً



 

هل يترك رلس للنشاط المفقود في الامة. أم تعلةَمي الحكومة . مبحث التوسيع في الزراعة والصنائع والتجارة : 23

سزيل مضاهاة الأمم السازرة، لاسيما المةاحمة والمياورة، كيل تزلس الأمة بالحاجة لغيرها بالاجتزاد في ت

 أو تضعإ بالفقر.

هل يعترَكي رلس لأهمال الحكومة المميت لعةة نف  السكان، أو لانزماكزا فيه . مبحث السعي في العمران : 24

 الثروة العمومية. إسرافاً وتبذيرا؛ً أم تحمل سل  اتبال الاستدال المتناسب مع

هل ينت ر رلس من الحكومة راتزا. أم نوال الحرية ورفع الاستبداد رفعاً لا . مبحث السعي في رفع الاستبداد : 25

كي ميالا لعودته من وظيفة سقل  الامة وسراتزا!م  يتَرع

وال هذه خمسة وسشرون مبحثاً، كل منزا يحتاج إل  تدقيق سميق، وتفايل طويل، وتطبيق سل  الأح

ة للكتا  روي الألبا  وتنشيطاً للنيبا  سل  الخو  فيزا  ري والمقتضيا، الخاوحية. وقد ركر، هذه المباحث تذَيكر

ً لحكمة إتيان البيو، من أبوابزا. وإني أقتار سل  بعض الكلم فيما يتعلق بالمبحث الأخير منزا  بترتيب، إتباسا

 فقط، أسني مبحث السعي في رفع الاستبداد فإقول :

 . الأمة التي لا يشعر كلزا أو أكثرها بآلام الاستبداد لا تستحق الحرية .1 

 . الاستبداد لا يقاوم بالشدة إنما يقاوم باللين والتدرج . 2 

 . ييب قبل مقاومة الاستبداد تزينة مارا يسعتبدل به الاستبداد . 3 

المستبدين، لأن ظاهرها يؤمنزم سل  استبدادهم. هذه قواسد رفع الاستبداد وهي قواسد تبعد يمال الاسرا  ، وتسّر 

ولزذا أعركّر المستبدين بما أنذرَهم به الفياري المشزور حيث قال: " لا يفرحن المستبد بع يم قوته ومةيد إحتياطه 

 فكم من جبار سنيد جند له م لوم حغير " واني اقول: كم من جبار أخذه الله أخذ سةية منتقم. 

  ة التي لا يشعر اكثرها بآلام الاستبداد لا تستحق الحرية هو :مبنى قاعدة كون الام

ان الامة ارا ضعربت سليزا الذلة والمسكنة وتوالت سل  رلس القرون والبطون، تاير تلس الامة سافلة الطبال 

لا حسبما سبق تفايله في الأبحاث السالفة، حت  إنزا تاير كالبزازم، أو دون البزازم، لا تسإل سن الحرية، و

تلتم  العدالة، ولا تعر  للستقلل قيمة، أو للن ام مةية، ولا تر  لزا في الحياة وظيفة غير التابعية للغالب 

سليزا، أحسن أو أسا  سل  حد سوا ؛ وقد تنقم سل  المستبد نادراً ولكن طلباً للنتقام من مخاه لا طلباً للخلص 

 رضاً بمر  كمغ  بادال. من الاستبداد، فل تستفيد ميناً إنما تستبدل م

وقد تقاوم المستبد بسو  مستبد يخر تتوسم فيه أنه أقو  موكة من المستبد الأول؛ فارا نيحت لا يغسل هذا السازق 

ً بمر  حد؛ّ وربما تنال الحرية سفواً  ً مةمنا يديه الا بما  الاستبداد فل تستفيد أيضا ميناً، إنما تستبدل مرضا

نزا لا تعر  طعمزا فل تزتم بحف زا، فل تلبث الحرية ان تنقلب ال  فوض ، وهي إل  فكذلس لا تستفيد منزا لأ



 

إستبداد مشوش امد وطإة كالمريض إرا انتك . ولزذا قرر الحكما  إن الحرية التي تنفع الأمة هي التي تحال 

لأن الثورة غالباً تكتفي بقطع  سليزا بعد الاستعداد لقبولزا، وأما التي تحال سل  اثر ثورة حمقا  فقلما تفيد ميناً،

 ميرة الاستبداد ولا تقتلع جذورها، فل تلبث أن تنبت وتنمو وتعود أقو  مما كانت أولاً.

فأرا وجد في الأمة الميتة من تدفعه مزامته للأخذ بيدها والنزو  بزا فعليه أولاً : أن يبَثع فيزا الحياة وهو العلم، 

الإمكان تبديلزا بخير منزا، فارا هي سلمت يبتدأ فيزا الشعور بآلام الاستبداد، ثم أي سلمزا بإن حالتزا سينة وإنما ب

يترق  هذا الشعور بطبعه من الآحاد ال  العشرا،، ال  ال ...، حت   يشمل أكثر الامة وينتزي بالتحم  ويبلغ 

 بلسان حالزا ال  منةلة قول الحكيم المعري :

 لى تغييرها قدراءفنحن ع  اذا لم تقم بالعدل فينا حكومة

وهكذا ينقذ  فكر الأمة في واد ظاهر الحكمة يسير كالسيل، لا يرجع حت  يبلغ منتزاه. ثم أن الأمم الميتة لا يندر 

فيزا روو الشزامة، إنما الأسإ أن يندر فيزا من يزتدي في أول نشإته إل  الطريق الذي به يحال سل  المكانة 

ه في قومه. أني انبه فكر النامنة العةيةة إن من ير  منزم في نفسه استعداداً التي تمكنه في مستقبله من نفور رأي

 للميد الحقيقي فليحرص سل  الوحايا الآتية البيان:

ً لا سيما في العلوم النافعة الاجتماسية كالحقو  والسياسة والاقتااد   -1 أن ييزد في ترقية معارفه مطلقا

في والطبيعي والسياسي، والادارة الداخلية، والادارة الحربية، والفلسفة العقلية، وتاريخ قومه اليغرا

 فيكتسب من أحول وفرول هذه الفنون ما يمكنه إحراوه بالتلقي وان تعذر فبالمطالعة مع التدقيق.

أن يتقن أحد العلوم التي تكسبه في قومه موقعاً محترما وسلمياً مخاوحاً كعلم الدين والحقو  أو الإنشا    -2

 .أو الطب

 أن يحاف  سل  يدا  وسادا، قومه غاية المحاف ة ولو أن فيزا بعض اميا  سخيفة . -3

أن يقلل اختلطه مع الناس حت  مع رفقازه في المدرسة ورلس حف اً للوقار وتحف اً من الارتباط القوي مع  -4

 أحد كيل يسقط تبعاً لسقوط حاحب له .

 اس لا سيما الحكام ولو كان رلس المقت بغير حق .أن يتينب كلياً مااحبة الممقو، سند الن  -5

أن ييزد ما أمكنه في كتم مةيته العلمية سل  الذين هم دونه في رلس العلم لأجل أن يإمن غوازل حسدهم،  -6

 إنما سليه أن ي زر مةيته لبعض من هم فوقه بدرجا، كثيرة .

: أن لا يكثر التردد سليه، ولا يشاركه في أن يتخير له بعض من ينتمي اليه من الطبقة العليا، بشرط   -7

 مؤونه، ولا ي زر له الحاجة، ويتكتم في نسبته اليه.



 

 أن يحرص سل  الإقلل من بيان يرازه والا يؤخذ سليه تبعة رأي يراه أو خبر يرويه .  -8

 أن يحرص سل  أن يعر  بحسن الأخل  لا سيما الاد  والأمانة والثبا، سل  المباد  .  -9

 أن ي زر الشفقة سل  الضعفا  والغيرة سل  الدين والعلقة بالوطن .   -10

 أن يتباسد ما أمكنه من مقاربة المستبد وأسوانه ألا بمقدار ما يإمن به ف ازع   مرهم إرا كان معرضاً لذلس. -11

جه لإحراو ثقة فمن يبلغ سن الثلثين فما فو  حازةاً سل  الافا، المذكورة،  يكون قد اسد نفسه سل  اكمل و

قومه سندما يريد في برهة قليلة، وبزذه الثقة يفعل ما لا تقو  سليه الييوش والكنوو. وما ينقاه من هذه الافا، 

ينق  من مكانته، ولكن قد يستغني بمةيد كمال بعضزا سن فقدان بعضزا الآخر أو نقاه. كما أن الافا، 

مية كلزا ولا سك . وارا كان المتادي  للإرماد السياسي الأخلقية قد تكفي في بعض ال رو  سن الافا، العل

ً أو طارزاً، يمكنه أن يستعمل غيره ممن تنقاه اليسارة والزمة والافا، العلمية.  فاقد الثقة فقدانا أحليا

والخلحة ان الراغب في نزضة قومه، سليه أن يزي  نفسه ويةن استعداده ثم يعةم متوكل سل  الله في خلق 

 النيا. .

 : ومبنى قاعدة أن الاستبداد لا يقاوم بالشدة، إنما يقاوم بالحكمة والتدريج هو

أن الوسيلة الوحيدة الفعالة لقطع دابر الاسبتداد هي ترقي الأمة في الإدراك والاحساس، وهذا لا يتإت  إلا بالتعليم 

في ومن طويل، لان العوام مزما ترقوا والتحمي . ثم أن اقتنال الفكر العام وإرسانه إل  غير مإلوفه، لا يتإت  إلا 

في الادراك لا يسمحون باستبدال القشعريرة بالعافية إلا بعد التروي المديد، وربما كانوا معذورين في سدم الوثو  

والمسارسة لانزم ألفوا أن لا يتوقعوا من الرؤسا  والدساة إلا الغش والخدال غالباً. ولزذا كثيراً ما يحب الاسرا  

الاس م ارا كان يقزر معزم بالسوية الرؤسا  والامرا ، وكثيراً ما ينتقم الاسرا  من الأسوان فقط ولا  المستبد

يمسون المستبد بسو ، لأنزم يرون ظالمزم مبامرة هم الأسوان دون المستبد، وكم احرقوا من ساحمة لاجل 

 محض التشفي باضرار أولنس الاسوان.

ا، التي فيزا قوة الارها  بالع مة وقوة اليند، لا سيما ارا كان اليند غريب ثم إن الاستبداد محفو  بإنوال القو

الين ، وقوة المال، وقوة الألفة سل  القسوة، وقوة رجال الدين، وقوة أهل الثروا، وقوة الاناار من الاجانب، 

أمبه بغوغاً ، ومن طبع  فزذه القوا، تيعل الاستبداد كالسيإ لا يقابل بعاا الفكر العام الذي هو أول نشإته يكون

الفكر العام انه إرا فاو في سنة يغور في سنة، وإرا فاو يغور في يوم، بنا  سليه يلةم لمقاومة تلس القوا، الزازلة 

 مقابلتزا بما يفعله الثبا، والعناد الماحوبين بالحةم والأقدام.

اداً، نعم، الاستبداد قد يبلغ من الشدة درجة الاستبداد لا ينبغي أن يقاوم بالعنإ، كي لا تكون فتنة تحاد الناس ح

تنفير سندها الفتنة انفياراً طبيعياً، فأرا كان في الأمة سقل  يتباسدون سنزا ابتدا ، حت  إرا سكنت ثورتزا نوساً 



 

وقضت وظيفتزا في حاد المنافقين، حيننذ يستعملون الحكمة في توجيه الأفكار نحو تإسي  العدالة، وخير ما 

 ون بأقامة حكومة لا سزد لرجالزا بالاستبداد ولا سلقة لزم بالفتنة.تؤس  يك

 العوام لا يثور غضبهم على المستبد غالباً إلا عقب أحوال مخصوصة مهيجة فورية منها :

 سقب مشزد دموي مؤلم يوقعه المستبد سل  م لوم يريد الانتقام لناموسه. .1

 من الاا  سار الغلب بخيانة القواد. سقب حر  يخرج منزا المستبد مغلوباً ، ولا يتمكن .2

 سقب ت اهر المستبد بأهانة الدين إهانة ماحوبة باستزةا  يستلةم حدة العوام. .3

 سقب تضييق مديد سام مقاضاة لمال كثير لا يتيسر إسطاؤه حت  سل  أواسط الناس. .4

 في حالة مياسة أو مايبة سامة لا ير  الناس فيزا مواساة ظاهرة من المستبد. .5

مل للمستبد يستفة الغضب الفوري، كتعرضه لناموس العر ، أو حرمة الينازة في الشر ، سقب س .6

 وتحقيره القانون أو الشر  الموروث في الغر .

 سقب حادث تضييق يوجب ت اهر قسم كبير من النسا  في الاستيارة والاستناار . .7

 سقب ظزور موالاة مديدة من المستبد لمن تعتبره الأمة سدوا لشرفزا . .8

إل  غير رلس من الأمور المماثلة لزذه الأحوال التي سندها يموج الناس في الشوارل والساحا،، وتمل   أحواتزم 

 الفضا ، وترتفع فتبلغ سنان السما ، ينادون: الحق الحق، الانتاار للحق، المو، أو بلوغ الحق.

 يغفل سن اتقاززا، كما ان هذه الأمور يعرفزا المستبد مزما كان غبياً لا تخف  سليه تلس المةالق، ومزما كان ستياً لا

أسوانه وووراؤه. فأرا وجد منزم بعض يعريدون له التزلكة يزوّرونه سل  الوقول في إحداها، ويلاقونزا به خلفاً 

لعادتزم في إبعادها سنه بالتمويه سل  الناس. ولزذا يقال ان رزي  وورا  المستبد أو رزي  قواده، أو رزي  الدين 

 ه، هم اقدر الناس سل  الايقال به، وهو يداريزم تحذراً من رلس، وارا اراد اسقاط أحدهم فل يوقعه الا بغتة.سند

لمثيري الخواطر سل  الاستبداد طرازق مت  يسلكونزا بالسر والبط ، يستقرون تحت ستار الدين، فيستنبتون غابة 

وكم يلزون المستبد بسوقه ال  الامتغال بالفسو  الثورة من بذرة او بذورا، يسقونزا بدموسزم في الخلوا،. 

والشزوا،، وكم يغررونه برضا  الأمة سنه، وييسرونه سل  مةيد التشديد، وكم يحملونه سل  إسا ة التدبير، 

ويكتمونه الرمد، وكم يشومون فكره بارباكه مع جيرانه وأقرانه. يفعلون رلس وأمثاله لاجل غاية واحدة، هي 

اه إل  سد الطريق التي فيزا يسلكون. أما أسوانه، فل وسيلة لإغفالزم سن إيقاظه غير تحريس إبعاده سن الانتب

 أطماسزم المالية مع تركزم ينزبون ما ماؤوا أن ينزبوا.



 

   : ومبنى قاعدة انه يجب قبل مقاومة الاستبداد تهيئة ماذا يستبدل به الاستبداد هو

ل سمل، كما ان معرفة الغاية لا تفيد ميناً إرا جزل الطريق الموحل ان معرفة الغاية مرط طبيعي للإقدام سل  ك

إليزا، والمعرفة الإجمالية في هذا البا  لا تكفي مطلقاً، بل لا بد من تعيين المطلب والخطة تعييناً واضحاً موافقاً 

م الأمر، حيث إرا كانت لرأي الكل، او لرأي الاكثرية التي هي فو  الثلثة أربال سدداً أو قوة بإس، وإلا فل يت

ً نوساً، وارا كانت ميزولة بالكلية سند قسم من الناس او مخالفة لرأيزم ال ً يكون الاقدام ناقاا غاية مبزمة نوسا

فزؤلا  ينضمون ال  المستبد فتكون فتنة معوا ، وارا كانوا يبلغون مقدار الثلث فقط، تكون حيننذ الغلبة في جانب 

 ً  .المستبد مطلقا

انت الغاية مبزمة ولم يكن السير في سبيل معرو ، ويومس أن يقع الخل  في اثنا  الطريق فيفسد العمل ثم ارا ك

ً وينقلب ال  انتقام وفتن، ولذلس ييب تعيين الغاية باراحة وإخلص وامزارها بين الكافة، والسعي في  أيضا

ل  الندا  بزا وطلبزا من سند انفسزم. إقناسزم واستحاال رضاززم بزا ما أمكن رلس،  بل الأول  حمل العوام س

وهذا سبب سدم نيا. الامام سلي ومن وليه من أزمة يل البيت رضي الله سنزم، ولعلّ رلس كان منزم لا سن غفلة، 

 بل سن مقتض  رلس الةمان من حعوبة المواحل، وفقدان البوستا، المنت مة والنشريا، المطبوسة ار راك. 

رير مكل الحكومة التي يراد ويمكن أن يستبدل بزا الاستبداد، ولي  هذا بالأمر الزين والمراد أن من الضروري تق

الذي تكفيه فكرة ساسا،، أو فطنة يحاد، ولي  هو بإسزل من ترتيب المقاومة والمغالبة وهذا الإستعداد الن ري لا 

ن بعيداً سن الغايا، ييوو أن يكون مقاوراً سل  الخواص، بل لا بد من تعميمه وسل  حسب الإمكان ليكو

 ومعضداً بقبول الرأي العام.

وخلحة البحث أنه يلةم أولاً  تنبيه ح  الامة بآلام الاستبداد، ثم يلةم حملزا سل  البحث في القواسد الآساسية 

السياسية المناسبة لزا بحيث يشغل رلس افكار كل طبقاتزا، والأول  أن يبق  رلس تحت مخض العقول سنين بل 

لسنين حت  ينضج تماماً، وحت  يحال ظزور التلزإ الحقيقي سل  نوال الحرية في الطبقا، العليا، سشرا، ا

والتمني في الطبقا، السفل . والحذر كل الحذر من أن يشعر المستبد بالخطر، فيإخذ بالتحذر الشديد والتنكيل 

فرحة دولة أخر  فتستولي سل  البلد، بالمياهدين، فيكثر الضييج، فيةيغ المستبد ويتكالب، فحيننذ إما تغتنم ال

وتيدد الأسر سل  العباد بقليل من التعب، فتدخل الامة في دور يخر من الر  المنحوس، وهذا نايب أكثر الامم 

 الشرقية في القرون الأخيرة.



 

 هدى شعراوي

1879-1947 

 

قطاسي مار العليا والتي ولد، هد  معراوي في المنيا في مار العليا. ابنة سلطان باما من احد اكبر ا 

تبو  مناحب ادارية حت  احبع رزي  ميل  النوا  الماري. اما امزا اقبال فزي مركسية الاحل تربت في 

سازلة غنية في القاهرة. بدأ، نشاطزا في الدفال سن حقو  المرأة سل  المستو  المحلي والعالمي مبكرا. وكانت 

مار وسضوة في اللينة المركةية للمن مة النسازية في حة   قازدة اول مسيرة وطنية نسازية في 1919سام 

. كما رأست سام 1947الاتحاد النسازي الماري وبقيت رزيسة له حت  مماتزا سام  1923الوفد. اسست سام 

 1937وسام    Le Egyptienneجريدة  1925اتحاد النسازي العربي. أسست سام  1947ولغية  1945

. كما ساهمت بعدة 1946  "المرأة العربية" ميلة الاتحاد النسازي العربي سام "المارية". وساهمت في تإسي

مؤتمرا، سالمية واتحادا، نسازية سالمية فكانت سضوة في المن مة العالمية للنسا  من اجل حق الانتخا  

طرحت . وقد حاضر، في وضع المرأة في الشر  و1935والمواطنة، واحبحت نازبة الرزيسة لزذه المن مة سام 

حلول للعديد من المشاكل التي واجزتزا المرأة ان كان سل  مستو   القوانين، التشريعا، او بسبب الوسي 

الاجتماسي السازد والاسرا  والتقاليد. وقد حاضر، في مؤتمرا، سالمية في تركيا واوربا وابرو، قضايا تلتقي 

ان هناك بعض القضايا التي لزا خاوحية في فيزا نسا  الشر  مع النسا  الغربيا، من جزة وجزة اخر  رأ، 

الشر  وبالتالي طرحت ضرورة سدم تقليد النسا  الغربيا، فيزا. كما كانت من اوازل المشاركا، والدساة لدور 

 المرأة في العلم السياسي والعمل الحةبي ولي  اقتاار دورها سل  العمل الخيري.

سيسية للتحاد النسازي العربي. وقد سقد اول اجتمال في الزينة التإ 1944وقد ماركت هد  معراوي سام 

قرارا يعالج القضايا  51له في القاهرة وضم معلما،، ححفيا،، وموظفا، حكومة. وقد أحدر المؤتمر 

السياسية، الاجتماسية والاقتاادية مع التإكيد سل  القضايا النسوية وسل  مسازلة الوحدة العربية. وقد تإس  هذا 

معة الدول العربية. واحد  القرارا، التي طرحت بزذا المؤتمر هو تعديل الاستخدام اللغوي لكي لا الاطار قبل جا

 وقد أثار هذا البند ساحفة من النقاش في الميتمع. -يبرو التحية ومن اجل الغا  التحية اللغوي

فزمي  اتحرر سبد الحميد 1981وقد كتبت هد  معراوي مذكراتزا وقد نشر، سدة مرا، يخرها سام 

 مرسي، وأمنية سعيد  بعنوان "مذكرا، رازدة المرأة العربية الحديثة".

 

 



 

 *حقوق المرأة العصرية

حقا لقد مر سار طويل كنا فيه بمعةل سن العالم اجمع خل اوواجنا واقاربنا، فنشإ سن رلس انةوا   

انه في الوقت الذي كانت مار فيه مخايتنا وبقاؤنا ورا  حيا ، سل  اننا ارا تإملنا في تاريخنا الغابر رأينا 

كشر  في سما  الميد ويتفير نورها سل  البلدان، كانت المرأة المارية تتمتع بحقو  الرجل نفسزا. وقد حاف ت 

سل  هذه الحقو  ال  اليوم الذي وقعت فيه مار تحت نير الأجنبي، وأحا  المرأة ما أحا  نسا  الشر  اللتي 

ستبداد الرجل وقد بقين في هذا الدرك حت  ظزر الاسلم الذي منع المرأة حقوقا لم ظللن ولا قانون يحميزن من ا

 تحال سليزا من قبل، والتي تقاتل وستقاتل المرأة الغربية في سبيل الحاول سليزا اليوم وغدا وبعد غد. 

تفكر في  وقد احتف ت المرأة حت  الساسة بزذه الحقو  التي يعتر  بزا القانون الديني، غير انزا لم 

استعمالزا بسبب اليزل الذي مبت فيه ودرجت اربعة قرون كاملة. وما أفاقت مار من سباتزا العميق الا في 

اوازل حكم محمد سلي، رلس المالع الكبير الذي نزض بالبلد، وانشإ المدارس التي فتع بعضزا ابوابزا للنسا  

التي كانت تعمل سل  رفع مستو  المرأة العقلي، ولكان  ولولا الاحتلل الاجنبي لما وقفت في سيرها هذه اليزود

 من المإمول اجتنا  جمع ثمارها.

سل  ان مسإلة التعليم الاجباري كانت موضول المناقشة والبحث في سزد السلطان حسين، ولكن اول   

لبنا، ابتدا  من الأمر قر رأيزم سل  تإجيل احدار هذا القانون بافة نزازية ثلثين ساما. وقد حرمت الحكومة ا

من حق ادا  امتحان البكالوريا، ثم حرمتزن من نيل مزادة الدراسة الابتدازية. ولزذا السبب فان بناتنا  1909سنة 

 اللتي يتعلمن في مدارس الحكومة لا يسمع لزن ان يحترفن الا احد  مزنتين، مزنة مدرسة ومزنة قابلة.

وهي ان النقا  كان من اكبر العوامل التي اد، ال  بقا   ولكن لا ييوو ان نغفل هذه الحقيقة الاخر ، 

المرأة في درجة من العلم لا متإخر سنزا ولا متقدم، رلس بإنه في سن معينة يحال دون رها  الفتيا، ال  معاهد 

التعليم، ورغما من هذه العقبا، تمكنت الكثيرا، منزن من ارتشا  مناهل العلم الراقي وبلوغ مكانة اخواتزن 

ت زر الميل ال  الاستفادة  –بفضل تعلمزا ومعرفتزا حقوقزا اكثر من قبل–وقد بدأ، المرأة المارية  وروبيا،.الا

من الامتياوا، التي يخولزا القانون اياها. وها نحن اولا نراها اليوم تحتل مكانة هامة في الاسرة والميتمع والحياة 

 السياسية.

سنبسطزا. أما فيما يتعلق بتعدد الةوجا، الذي انتقده أهل الغر  والآن، فلنلخ  الحقو  والمطالب التي  

انتقاداً مراً، فاني اظن القرين بتحديده سدد النسا  ال  اربع مطال، ولكنه لا يوحي بزذه العادة التي كانت منتشرة 

تعدلوا بين  "وان خفتم الا تعدلوا فواحدة ولن تستطيعوا انسند قبازل العر  قبل الاسلم فانه يقول بالن : 

دي الشقا  في الاسر وتولد البغضا  النساء ولو حرصتم" . ارن يكون لزا حق المطالبة بالغا  هذه العادة التي توجر

بين الاخوة والاخوا، من امزا، مختلفة، والرجول ال  حكم الشريعة التي لا تبيع الانقسام والتفرقة. واننا ليسرنا 

                                                           

 1981المادر: هد  معراوي، مذكرا، رازدة المرأة العربية الحديثة. كتا  الزلل القاهرة. مار، * 



 

عليم تتلم  مينا فشينا، بإن معور المرأة بكرامتزا في الاودياد يإب  سليزا ان ان نر  ان هذه العادة مع انتشار الت

تقبل حالة اخر  لةوجزا، ولان الرجل الذي يةداد حرحه سل  السعادة والطمإنينة في البيت لا يفكر اليوم مطلقاً 

 في ادخال سوامل التفرقة من البا . 

ليه سادة، الا أن المرأة في وسعزا ان تتخذه سلحاً تدفع به أما الطل  فانه وان كان الرجل هو الذي يليإ ا

سن نفسزا، لأن القانون لا يعتر  سل  استعمالزا هذا الحق. ويمكن للمرأة المارية ان تحتف  بإبناززا لغاية 

 السابعة او التاسعة من سمرهم.

ييب الا يفوتنا ان مقتضيا، وفيما يتعلق بالوراثة، فان البنت لا حق لزا الا في ناإ ميراث الأخ. ولكن 

الةواج ان يقوم الرجل بنفقا، البيت اياً كانت ثروة ووجته. والمرأة ترث سن ووجزا ربع ما يملس ارا لم يكن له 

ولد، والثمن في الحالة الأخر ، والأبنا  الذين يعتر  بزم ابوهم سين حقو  الوراثة التي يتمتع بزا الأبنا  

 الشرسيون.

بعض احلحا، من مإنزا تحسين حالة المرأة من جزة النفقة التي يطالب بزا الةوج وقد أدخلت اخيرا 

في حالة الانفاال. فارا لم يدفع المبلغ الذي تراسي المحكمة في تعيينه مقدرته سل  الدفع، ألق  به في السين 

 فالرجل يخش  اليةا ، والمرأة المزيورة تيد في القانون حماية لزا.

سلمة في الحياة المدنية بكفا ة كاملة، لأن القانون يكفل لزا الاستقلل التام في التار  وتتمتع المرأة الم

في املكزا مت  بلغت سن الرمد، وفي امكانزا البيع والشرا  والوحية والحية والوحاية دون وجو  الحاول 

. وسدا رلس فانزا سل  تاريع من ووجزا بذلس، والامتراك في أي سمل مالي او تياري بالتساوي مع الرجل

 تستمد من القانون الاسلمي حق الاحتفاظ بينسيتزا في حالة ما ارا تةوجت بإجنبي.

ولم تإخذ المرأة ال  الآن من الحياة العامة بنايب من النشاط. ومنشإ رلس جزلزا. ولكن بما أن القوانين لا 

تطمع ال  الوظازإ العمومية وجميع تشتمل سل  اي تقييد يتعلق بكفا تزا، فسيكون في وسعزا مت  ما ، ان 

 المزن التي يحترفزا الرجال والامتراك في كافة اليمعيا،.

في الوقت الذي كانت فيه الأمة  1919وقد ظزر، المرأة المارية في حورتزا لحقيقية في حركة سنة 

ي كفاحه السياسي من أولزا ال  يخرها بحاجة ال  قواها كلزا للمطالبة باستقللزا. وماركت المرأة الرجل ف

بتداخلزا في الادارة والكتابة في اليرازد وتإسي  الميل،. وأنشإ، بمالزا الخاص مدارس حر  للفقرا  وملج  

 للمرض  الفقرا  وكونت جمعيا، سلمية.

يتبين مما تقدم ان المرأة المارية التي تتمتع في الميتمع بامتياوا، خاحة من وجزة القوانين، ليست 

مساوية للرجل الا ال  التعلم والمطالبة باحل. بعض العوازد المتعلقة بالةواج والطل ، فان رو.  بحاجة لتابع

رَ،ي فيزا خطإ.   القانون فعسر



 

وقد تإلفت اخيرا في سبيل الوحول العاجل ال  هذه النتيية، جمعية الاتحاد الماري النسازي، ورسمت لنفسزا 

 البرنامج الآتي:

ي والخلقي لتحقيق المساواة السياسية والاجتماسية بالرجل من وجزتي القوانين رفع مستو  المرأة الادب .1

 والآدا  العامة.

 المطالبة بمنع الطالبا، حرية الالتحا  بالمدارس العالية. .2

 احل. العوازد اليارية فيما يتعلق بطلب الةواج حت  يتيسر للطرفين ان يتعارفا قبل التعاقد.   .3

  تطبيق القوانين الخاحة بالةواج التي يستمد تفسيرها من رو. القرين، الاجتزاد في احل. بعض طر .4

ووقاية المرأة بزذه الطريقة من ال لم الذي يقع سليزا من تعدد الةوجا، الذي لا مبرر له، ومن الطل  

 الذي ينطق به حاحبه غالبا من غير روية او باسث جدي.

 نة.س 16المطالبة بقانون ييعل سن الةواج سند البنت  .5

 العمل سل  نشر الدسوة في سبيل الاحة العمومية. .6

 تشييع الفضيلة ومحاربة الرريلة. .7

 محاربة الخرافا، وبعض لعوازد التي لا تنفق مع العقل. .8

 نشر الدسوة بمباد  اليمعية بواسطة الاحافة. .9

في احل. حال دخلت المرأة المارية الحياة العامة من با  السياسة، لأننا في الوقت الذي كنا نفكر فيه 

. وكان حتما ان يقإ كل ماري ومارية في حفو  الثوار حت  تنال 1919المرأة وتنويرها، قامت ثورة 

بلدنا استقللزا وحريتزا، وتكون حاحبة الكلمة الاول  والأخيرة في أمورها ومستقبلزا. ولقد كانت المرأة 

الكتا  قارنوا بين موقفزا وموقإ بعض  المارية حورة طيبة للمشاركة وحد  المشاسر الوطنية، حت  ان

 الرجال، واسترفوا للمرأة بإنزا اكثر اييابية وموضوسية.

، كان سلينا ان نتيه باليزد الأكبر ال  الميال 1926وبعد ان استقر، الأمور بعض الشي  في سام 

الأمة، وكل ما تحققه  الاجتماسي وأن نزتم بالقضايا الاجتماسية والنسازية باستبار ان المرأة هي ناإ ميمول

ينعك  سل  الحياة العامة ويدفع ال  تطور الميتمع. ولذلس فقد دسيت نسا  مار ال  لقا  في جمعية الاتحاد 

، وألقيت فيزن خطابا حول القضايا الاجتماسية والنسازية. وقد نشر، 1926النسازي الماري في نزاية ابريل 

 قد جا  فيه:. و1926بعض الاحإ هذا الخطا  في أول مايو 

 "حضرا، السيدا،"

"دسوتكن اليوم لا لأسر  سليكن سمل من الأسمال السياسية التي ألفنا غير مرة الاجتمال للتحدث سن مإن 

من منونزا، ولا لأحدثكن سن مإن من منون اي حة  من الأحةا  التي تشتغل بزذه السياسة، فاني ار  

 كون بعد ان تن م من مإنزا في العازلة ومركةها في الميتمع".امتغال المرأة بمثل هذه الشنون كان ييب ان ي

"أيتزا السيدا،. ارا كنا في الماضي بدأنا بمشاركة الرجال في الامتغال بتلس المسازل. فعذرنا في هذا أن حالة 

بلد البلد كانت مدة الحر  العالمية وسقبزا في مركة استثنازي يثير النف  مزما تعود، الابر، لأن ما نال ال



 

في تلس الايام من الغبن وسو  المعاملة كانت يحتم سل  كل كازن فيزا اظزار تذمره وحياحه في وجه 

 ال المين".

نترك "أما اليوم وقد استقر، الحالة سل  نول ما، ونالت البلد الحكم الدستوري، فان من الواجب سلينا ان 

الرجال لنتفرغ لما هو خاص بنا. سل  اننا قد رأينا  كتفا  بإول  الشإن فيزا مناتلس الامور السياسية مؤقتا 

اهمالزم مإن المرأة في تقرير حقزا السياسي، حت  في ابسط –بالرغم من مشاركتنا للرجال سدة سنوا، 

الحقو  الأولية كقبولزا ناخبة، مع ان هذه حق لكل رجل مزما كانت درجته من اليزالة وتيرده من أي ميةة 

ي الزينة الاجتماسية. لذلس كانت دسوة اليوم للتحدث معكن فيما تم سل  يد جمعية تميةه سن أقل امرأة ف

الاتحاد النسازي التي لزا الح  الأوفر بمعاضدتكن لزا وامتراككن فيزا. ولست بحاجة ال  ان اركركن ان هذه 

ولقد كان هذا  لتكون واسطة تعار  وتعاون بين المرأة المارية وأختزا الغربية. 1923اليمعية تإسست سنة 

التعار  ضروريا جدا سضوا أمل او لعبة من لعب الةينة في ايدي الرجال. ولست ادسي ان اليمعية 

لأن كل سمل احلحي تعترضه في بدايته سقبا، من  –استطاست ان تحقق كثيرا من مقاحدها، ورلس أولا 

. ثانيا: لأن المعونة اللومة لتقوية هذه روي الافكار الرجعية الذين انطبعوا بطابع التقاليد العتيقة اليامدة.

 اليمعية ونشر مبادززا، لم تكن ماحوبة بالغيرة الكافية والمثابرة الواجبة.

"سيداتي، بالرغم من السببين السالفين، وبالرغم من ان العامل، المثابرا، سل  خدمة هذه اليمعية من 

رغم من كل رلس، اتت هذه اليمعية بثمرا، باهرة في اسضاززا لم يةدن سل  سدد احابع اليد ال  اليوم.. وبال

خارج القطر وداخله، ونالت من حسن السمعة ما يشيعنا سل  مضاسفة ميزوداتنا، ويقو  يقيننا في قر  

 تحقيق أغراضنا.

"أيتزا السيدا،. سقب انشا  هذه اليمعية، سافر اول وفد سنزا ال  المؤتمر النسازي الدولي العام الذي سقد 

. وهناك تبينت رسلكن وكاد، تلم  الفر  الع يم بين حياة المرأة الغربية 1923نة روما في مايو بمدي

ومركةها في الزينة الاجتماسية وبين وميلتزا في الشر . وقد كان هذا الدرس أول قب  اتخذ اساسا لوضع 

رنا في الاحل. وتن يم حالة قواسد الاحل. الواجبة للمرأة سندنا. لذلس فكرنا فيما ييب ان نبدأ به لذلس فك

 العازلة."

"ولما كان الةواج اول مرحلة من مراحل تإسي  العازلة، كان الامتغال بتن يمه الحير الاول في بنا  

الاحل.. ولما كان الةواج المبكر سندنا هو اول سقبة تحول بين الفتاة وبين تكوينزا تكوينا ححيحا ينزض 

النول من الةواج مازعا بطريقة مفةسة في أنحا  القطر ولا سيما في القر  بزا في معترك الحياة. وكان هذا 

والريإ: رأينا ان نبدأ سملنا بطلب تشريع يعام الفتاة من الةواج قبل بلوغزا السادسة سشرة من سمرها. 

 ليكون لديزا من الوقت ما يسمع ليسمزا بالتكوين ولعقلزا بالتزذيب والتثقيإ."



 

م لذلس الوقت يحول بين الفتاة وبين امانيزا في التعليم الثانوي، فطلبنا ايضا ال  الحكومة "وقد كان ن ام التعلي

 ان تتذلل هذه العقبة وتساوي بين الولد والبنت في جميع درجا، التعليم."

"سيداتي. تذكرن ان وفدا منكن رهب بتقرير اقرته هذه اليمعية ال  رزي  الووارة يومنذ حاحب الدولة 

ابراهيم. ومما يستحق ان يخلد بيميل الذكر ما نالته هذه الطلبا، من سناية دولته. ار قبل انقضا  يحي  باما 

حدر المرسوم بمنع مإروني سقود الةواج سن تحرير اي سقد الا بعد التثبت من بلوغ البنت  1923سنة 

 السادسة سشرة من سمرها والولد الثامنة سشرة."

لتعليم بين الينسين، فقد تلقت اليمعية من حاحب المعالي وكي باما ابو "وفيما يتعلق بطلب المساواة في ا

السعود ووير المعار  في رلس الوقت كتابا انه اخذ في درس هذا الطلب ويعد بتحقيقه واجابته قريبا." وها قد 

 ."1924تحقق امر المساواة في التعليم من اوازل سنة 

فل يسعنا ان نمر بدون اظزار اسفنا واستيازنا مما تل  -النيا. ونحن نغتبط بما حادفناه من–"ارا ركرنا هذا 

يفسره تفسيرا لا يتفق والرو. التشريعية التي حدر  1924مرسوم الةواج الاريع من حدور منشور سنة 

من اجلزا، ارا ان الحكمة في هذا التشريع حيانة البنت من تار  والديزا تارفا ضارا بتةوييزا تةوييا 

لوغ تلس السن، فووير الحقانية اجاو للقضاة في تفسيره ان يقبلوا وواج اية فتاة مزما كانت سنزا مبكرا قبل ب

ارا مزد ابواها او احد من اوليا  امرها انزا بلغت السادسة سشرة دون ان يقدموا مع هذه الشزادة ما يؤيدها 

ا، وبزذا اضال المالحة وساسد كورقة الميلد او اي وثيقة اخر  رسمية. فكإنه في رلس استبر الخام حكم

 الاوليا  سل  تإدية مزادة قد لا تكون في كثير من الاحوال متفقة مع الواقع."

 سيداتي بيوار هذه الأسمال رأينا ان نعر  سليكن في ختام كلمتنا هذه ثلثة امور مزمة:

مايو المقبل لتمثيل  21 : سةمنا سل  اجابة دسوة مؤتمر النسا  الدولي العام الذي سيعقد بباري  فيالأول

جمعيتنا هذه التي هي فرل من فروسه وحبذا لو سنحت الفرحة لبعض منكن بالسفر معنا لزذا الغر ، ار 

كلما كثر سدد الوفد الذي يمثل هذه اليمعية، واد، مإنا وكانت اس م اثرا في تإييد المشروسا، الناقاة التي 

مر مقاورة سل  المشروسا، النسوية بل ستتناول مسإلة ستنت ر في المؤتمر هذا ولن تكون مباحث المؤت

كبر  تطمع ال  تحقيقزا جميع معو  العالم تلس المسإلة هي طريقة الوحول ال  تحقيق السلم العام. وأن 

 اكبر فخار لمار ان يكون لنفر من ابناززا قسط وافر في بحث هذا المشرول ودرسه والمساسدة سل  تحقيقه.

رير الخاص بادارة هذه اليمعية والدار التابعة لزا من الوجزة المالية. وهذا لكي ترين يقينا : ملخ  التقالثاني

ان المساسدة المالية كانت ايضا ضنيلة. ولعل رلس يستفة غيرتكن وغيرة كل مارية ويدسو ال  ويادة البذل 

 والتضحية وانضمام سدد كثير من السيدا، ال  حفوفنا.

في سرضه سل  الووارة، ويتضمن طلب احل. خم  مسازل كبر  تخ   : مشرول تقرير نرغبالثالث

 المرأة، وهي:



 

 وضع حد لتعدد الزوجات. .1

 وضع حد لفوضى الطلاق الحاصلة الآن. .2

 اصلاح القوانين الخاصة بما يسمى دار الطاعة. .3

 حق الأم في حضانة اولادها. .4

 المعطل لقانون تحديد سن الزواج. 1924الغاء منشور سنة  .5

 

امس في انكن ترين المالحة الع يمة في اقرارنا سل  هذه المطالب. فإرجو ارا حع ظني هذا ان  واني لا

 تنتخبن بعد الموافقة لينة لتقوم بتقديمه ال  حاحب الدولة رزي  الووارة وحاحب المعالي ووير الحقانية.

ة العامة بما يتناسب مع بإن تعبر سن وجودها وكيانزا في قلب الحيا 1924اهتمت المرأة المارية منذ سام 

التطورا، التي حدثت في الدول المتقدمة ولقد دخلت المرأة المارية هذه الحياة من أفضل الأبوا  وامرفزا، 

وكان من  1919وهو با  النضال الوطني من اجل الحرية والاستقلل منذ اندلعت الشرارة الاول  لثورة 

ليديدة في المحافل الدولية ابتدا  من مؤتمر روما حت  الطبيعي بعد أن سبر، سن حو، المرأة المارية ا

المؤتمر الدولي السادس الذي سقد في مدينة جرات  بالنمسا. ان يكون الاهتمام منابا سل  تطوير حورة 

 الحياة العامة بحيث تكون هناك مشاركة اييابية وفعالة للمرأة في هذه الحياة.

مركةية للسيدا، وجمعية الاتحاد النسازي الماري سدة اجتماسا، ولتحقيق هذه الأهدا ، سقد، لينة الوفد ال

برزاستي لمناقشة مطالب المرأة. وقد انتزينا ال  تاور مامل وسام لزذه المطالب. واحدرناها في كتيب 

. وقد وجزنا هذه المطالب ال  رزي  ميل  الشيوخ ورزي  ميل  النوا  والاحافة 1924حغير في سام 

 لس حرحنا سل  ان يال هذا الكتيب ال  اكبر سدد من المواطنين والمواطنا،.والرأي العام. ولذ

 وقد جا  فيه:

 حضرة حاحب المعالي رزي  ميل  الشيوخ.

 ال  الاحافة.

 ال  الرأي العام.

"الآن وقد تول  التشريع في مار رجال مختارون يمثلون ارادة الأمة. يحق لنا نحن السيدا، ان نطالبزم 

المارية ال  ماا  الأمم الدستورية المتحضرة". ولما كانت المرأة المارية هي ناإ بالسير بإمتنا 

ميمول الأمة ومربية الييل القابل رجالا ونسا ، معبا ونوايا، ولما كان هذا الناإ قد حرم الامتراك في 

 وضع الدستور وفي الانتخابا، وفي النيابة ومنع كذلس من البت في ماير البلد".

منضمة اليزا جمعية الاتحاد النسازي  1919الوفد المركةية التي مثلت نسا  القطر منذ ثورة سنة "رأ، لينة 

الماري التي قامت بكثير من الاسمال الاجتماسية والنسوية لاالع هذا البلد، ان تدلي ال  الأمة بإراززا 

اسية، راجية ان يفحازا ومطالبزا بالنيابة سن نسا  هذا القطر في الامور السياسية والنسوية والاجتم



 

المحترمون بإقا  ما تستحق من همة وسذابة وما يؤمل فيزم من مياسة ووطنية. وستسع  اللينة من 

 جزتزا لتحقيق هذه المطالب بكل الوسازل المشروسة."

سل  اننا لا نيزل ان هذه الاحلحا، كثيرة متنوسة، تستلةم ميزودا، هازلة ونفقا، س يمة... غير انا 

لن ر اليزا حت  تدرس من الآن ويبت فيزا ثم تنفذ سل  قاسدة تفضيل الأهم سل  المزم. وسندنا ان اهم نلفت ا

ما يعنينا بعد المحاف ة سل  كيان القطر وسلمته واستقلله هي امور التعليم والاحة."  "ونرجو من اليرازد 

حت  يكحون الميزود مضاسفا،  والرأي العام السزر سل  درس هذه المسازل وتشييع الحكومة والبرلمان

 فتبن  الأمة جمعيزا بذلس اساس الاستقلل الحقيقي."

 

 القسم السياسي

 الاستقلل التام لمار والسودان. .1

التمسس بحياد قنال السوي  حسبما تحدده الفرمانا، والمعاهدا،، سل  ان يوكل لمار المحاف ة سل   .2

 هذا الحياد كما كانت الحال قبل الاحتلل.

لتقيد بتارفا، انيلترا في الاراضي المارية سوا  بالنسبة لنفسزا او للدول، وكذلس سدم التقيد سدم ا .3

 28بالاتفاقا، التي سبقت دون ان تقرها الأمة خاوحا اتفاقية السودان وتارفا، انيلترا فيه وتاريع 

 فبراير وما ينبني سليه من القوانين والاجرا ا،.

من تحميل الخةانة المارية قسما من ديون تركيا  1923لووان سنة  سدم الاسترا  بما ورد في معاهدة .4

 القديمة، فان سيادة تركيا سل  مار والت ولي  لزا سليزا حق ما.

الامتياوا، الاجنبية تحل حل وديا بين حكومة مار المستقلة االمطلقة التار   من جزة وبين الدول  .5

 روا، الشإن من جزة اخر .

دخول في مفاوضة مع انيلترا لاسترداد حقزا المغتاب، فليكن بشرط ان تار. ارا رأ، الأمة وجو  ال .6

الزينة المنتخبة لاجرا  المفاوضة بقاسدة حريحة وبشرط ان تقبل انيلترا مبدزيا هذه القاسدة حت  تكون 

 المفاوضة مثمرة ولا تفشل كما حال مرتين.

 تعديل الدستور

مع تعديل سازر المواد التي يقتضيزا هذا الن ، وتسوية الن  سل  ان السودان جة  لا يتيةأ من مار  .1

الحالة بالنسبة لقرو  انيلترا في السودان تسوية تضمن سيادة مار في بقاسزا حت  لا تكون لانيلترا 

ماالع خاحة هناك، كإن تنتقل ديون السودان ال  مار، وتسلم الخةانا، لمار او توقإ اسمالزا حت  

او غير رلس مما يراه الاخاازيون واسادة الن ر بما يتفق وسلطة الأمة تبامرها لينة فنية مارية 



 

تعيين الضباط  –حرية الاجتمال  –حرية الاحافة –وسيادتزا في المواد المتعلقة بالأحكام العرفية 

استيوا  الوورا ، وغير رلس –حيغة يمين الملس اان يقسم يمين الأمانة للملس الدستوري   –وسةلزم 

 يله.مما ير  تعد

 تعديل قوانين الانتخا  بما يلزم لوازع البلد المتمدينة سيما جعل الانتخا  درجة واحدة. .2

 الغاء القوانين الاستثنائية والرجعية وتعديلها.

قانونه  –احالة الاحفيين سل  محكمة الينايا،  –سوا  ما حدر منزا قبل الحر : قانون المطبوسا،  .1

 كم المخاوحة.المحا –النفي الاداري  –التيمزر 

 أو ما حدر منزا بعد الحر : قانون الأحكام العرفية، قانون الاجتماسا،. .2

 مراجعة التعديل، التي ادخلت سل  قانون العقوبا، بشكل يتل م ورو. العار. .3

 د. استدراك ما سس  يمكن استدراكه من قانون التضمينا،.  .4

 :الدفاع

 والطيران بقدر ما تقتضيه سلمة البلد.وضع أساس مامل للبد  في تن يم الييش والبحرية  .1

تن يم وسازل النقل والمواحل، البرية والنزرية واليوية والتلغرافية والتليفونية وتوويع الارساليا،  .2

 المارية سل  هذه الاسلحة ال  اقا  حد تسمع به الميةانية من كل سام.

 مدة محدودة.التدرج في القا  مقاليد هذه الأمور ال  أيد مارية سند نزاية  .3

 

 القسم الاجتماعي

 المبادرة في تنفيذ حكم الدستور الخاص بنشر التعليم الابتدازي في جميع انحا  القطر بافة الةامية. .1

 ادخال التعليم الديني والخلقي في سموم المدارس. .2

فين سليزا الاكثار من البعثا، العلمية وخازا بالعناية التي هي في امد الحاجة اليزا الآن وانتقا  المشر .3

 من رجال التعليم الوطنيين الاكفا .

 جعل التعليم الثانوي والعالي غير مقيد بإية سن، مساسدة سل  نشر العلم. .4

ادخال القواسد الأولية من سلم الاحة ومباد  القانون العام. وحبذا لو ادخل ايضا فن الموسيق  لما له من  .5

 الأثر في تزذيب النفوس.

ة وانشا  لينة لترجمة النفي  من المؤلفا، الاجنبية الحديثة ال  اللغة العربية التعييل في انشا  اليامع .6

 لأن هذا السبيل الوحيد لاستقلل التعليم باللغة العربية.

 سن الأن مة المشيعة للاناسا، الوطنية. والأهم في رلس: .7



 

انوسا، تعديل ان مة اليمارك حت  تكحون واقية لحماية المانوسا، الوطنية من مةاحمة الم .أ

 الاجنبية خاوحا الكمالي منزا.

 تشييع ميال الاناسة باقراضزا النقود ما دامت مضمونة السداد. . 

ج. الحث سل  اقامة ماانع متنوسة وتن يم الاسوا  في الداخل والخارج لعر  بضازعزا 

 وتاريفزا.

 د. وضع حد لاسطا  الامتياوا، التيارية للأجانب ووقوفزا سند حد الضروري منزا.

 حدار القوانين اللومة لمحاربة المخدرا، والمسكرا، حيانة للأخل  وحف ا للنسل.ا .8

العمل سل  تعميم المستشفيا، في جميع مراكة القطر سيما مستشفيا، الأمرا  المعدية والسرية  .9

 وامرا  البلزارسيا والانكلوستوما والعمل سل  تقليل اضرارها ان لم يمكن ابادتزا.

 وخ والعيةة وابنا  السبيل منعا للتسول.اقامة الملج  للشي .10

احدار قوانين تلةم الآبا  مسنولية العناية بإطفالزم ال  سن الرمد ومنعزم من التسول او انتزاك حرما،  .11

 الآدا  العمومية.

تن يم السيون بحيث تكون كمدرسة يدخلزا الميرم ويخرج منزا حالحا للعمل النافع بعيدا سن الاجرام  .12

 ة المسيونون السياسيون بمعاملة خاحة.كما ييب ان يمي

 محاربة البدل والخرافا، التي تتعار  مع العلم الاحيع ورلس بإن: .13

 أ. يضر  سل  ايدي الدجالين.

  . سدم اسطا  رخ  لاقامة الةار.

ج. انشا  ماحا، لاطفال الفقرا  يقادها الضعفا  والناقزون لاسترداد قواهم، وتكون حيفا في جزة مناسبة 

 كندرية او بور سعيد وفي الشتا  في جزة كالأقار او حلوان.كالاس

د. انشا  بساتين داخل المدن الأهلية مع ايياد ملح ا، وطنيا، او اجنبيا، سند الضرورة لمراقبة اطفال 

الفقيرا، اللتي يذهبن للتكسب بينما يكون اطفالزن يلعبون في هذه الحدازق الن يفة الزادزة تحت مراقبة 

 مربيا،.هؤلا  ال

 هـ. سن قانون يحمي اليد العاملة من استبداد الرأسماليين.

 و.   تعميم النقابا، الةراسية في انحا  القطر.

 و.  ادخال وراسا، اخر  خل  القطن حت  لا تعتمد ثروة البلد سل  محاول واحد.

 

 القسم النسوي

ة تمثل حركة تقدمزا جميعا. ولا حاجة لا حاجة للتدليل سل  ان أسمال النسا  اللتي هن ناإ ميمول الأم

للستشزاد بالتاريخ في مواطن سدة سل  ان رقي الامم مرتبط طردا وسكسا برقي النسا  فيزا فنحن ارا طالبنا 

باحل. النسا  خاحة، فلسنا نؤثر انفسنا سل  غيرنا من سناحر الأمة، ولكننا نعر  ان في احل. المرأة 

ير وجوه الاحل.، العلم والتزذيب لأنزما العامل الحقيقي في اسداد كل فرد للقيام ولا ريب ان خاحل. الميمول.

 بواجبه سل  الوجه الاكمل مما ينزض بالبلد نزوضا حقيقيا.



 

ولما كان الدين الاسلمي يإمر بتسوية الينسين في امور مت  الا مس ان التعليم احدها  فلزذه الأسبا  نلع سل  

لاحافة وطل  الاحل. الحقيقي ان يؤاورونا في هذا البا  الذي هو اول  الاحلحا، الحكومة والبرلمان وا

 بالبد .

ولا يمنعنا حر  همنا ال  التعليم من المطالبة بحقو  المرأة المزضومة. ولسنا بذلس نطلب بدسة، ولكنا نطالب 

 بالحقو  التي استر  لنا بزا الدين والحق.

ع ابوا  التعليم العالي وامتحاناته لمن يزمزا رلس من الفتيا، تشييعا لنبوغ مساواة الينسين في التعليم وفت .1

من لزا مواهب خاحة. اولا يفوتنا ركر مدام كوري مكتشفة الراديوم استشادا سل  نبوغ المرأة ، 

 وتسزيل تتكسب لمن تحتاج منزن، ورفعا لمستو  العقلية العامة في البلد.

 للبنا،، ويبدأ بعواحم المديريا، ثم بالمراكة وهكذا.الإكثار من المدارس الثانوية  .2

فال ادارة تعليم البنا، سن تعليم البنين اكما فالت مراقبة التعليم الابتدازي سن التعليم الاولي سل  ما  .3

 بينزما من الشبه .

ييا احلل الخبيرا، بشنون التعليم من النسا  محل الرجال في كل فرول التعليم النسوي ومراقبته تدري .4

بحيث لا يبق  فيزا احد من الرجال في نزاية مدة معينة لأنزن ادر  بحاجة الفتاة وأكثر سناية بالسزر 

 سليزا.

تعديل قانون الانتخابا، بامراك النسا  مع الرجال في حق الانتخا  ولو بقيود في الدور القادم، كامتراط  .5

كون من الاناا  الاسترا  سل  امراك هذه التعليم او دفعزا ناابا معينا سل  مالزا من الملس. ولا ي

الطبقة من النسا  سيما وقانون الانتخا  ييعل للرجل الامي والخالي من الملس حقا في ان ينَتخب 

ويعنتخب. ولي  من المعقول ولا من العدل وأغلبية الرجال كذلس ان تحرم المرأة مع الشروط المتقدمة من 

نَ المساواة بمثل هذا اليمزور من الرجا ل، كما انه لي  من العدل ان تخضع النسا  للتشريع ويتيَرَسي

 يثاره وهن ناإ الزينة الاجتماسية دون ان يكون لزن رأي في وضعه.

احل. القوانين العملية للعلقة الةوجية وجعلزا منطبقة سل  ما ارادته رو. الدين من الاسر واحكام  .6

 الرابطة العازلية ورلس بإن:

تعدد الةوجا، الا لضرورة كإن تكون الةوجة سقيما او مريضة بمر  يمنعزا من ادا  يسن قانون يمنع  .1

 وظيفتزا الةوجية وفي هذه الحالا، ييب أن يثبت رلس الطبيب الشرسي.

سن قانون يلةم المطلق الا يطلق ووجه الا أمام القاضي الشرسي. والقاضي سليه معالية التوفيق بحضور  .2

 قبل الحكم بالطل  طبقاً لن  الشرل الشريإ. حكم من أهله وحكم من أهلزا



 

العمل مع الدول الاجنبية سل  نيل رضاها باستبار الاحكام الشرسية التي تادر بالنفقة واجبة التنفيذ اينما  .3

 وجد المحكوم سليه ولو في ار  اجنبية.

لزذا المؤتمر الذي سقد تحت انعقد المؤتمر النسازي الدولي العامر في باري  وقد اختير، جامعة السوربون مقرا 

 ...1926يونية  6مايو و  30رساية ووير المعار  الفرنسي، ورلس في الفترة ما بين 

من الأسضا  الرسميا، ال  جانب بضع منا، اخر   500دولة، مثلتزا حوالي  42وقد امتركت في هذا المؤتمر 

الم. وتناول المؤتمر الذي سقد برزاسة مسة جنن بافة غير رسمية لمتابعة قضايا المرأة في مختلإ أنحا  الع

"امب " رزيسة الوفد الانيليةي، سديدا من الموضوسا، الاجتماسية والنسازية، ومكلت الليان المختلفة لدراسة 

 هذه الموضوسا، وهي:

 .الآم غير المتزوجة، وجنسية الزوجة، وحقوق الزوجة 

   تكون ناخبة وقابلة للانتخاب.المساواة بين الجنسين في العمل، وحق المرأة في ان 

  .منع تجارة الرقيق ومقاومة البغاء 

  .لنشر والدعوة لتحرير المرأة 

وبالاضافة ال  رلس، فقد كان من الأسمال غير الرسمية التي سع  اليزا المؤتمر توثيق الروابط بين الشعو ، 

تشفيا، الخاحة بالنسا  والاطفال، ولتحقيق رلس دسيت الوفود المشتركة في المؤتمر لةيارة البلدية، والمس

 والمعاهد، والماانع، ودور الفنون.

بعد ان سدنا من مؤتمر باري ، وبعد ان ماركنا فيه بقسط وافر، وحققنا فيه نتازج باهرة من اجل قضية المرأة 

الماري في  والتطور الاجتماسي والسلم العام، كان سلينا كعادتنا ان نعكإ سل  دراسة ما قام به اسضا  الوفد

المؤتمر. ولذلس دسو، اسضا  التحاد النسازي لعقد سدة جلسا، من اجل هذا الغر . وقد انتزت هذه اليلسا، 

ال  اححا  الدولة والمعالي  1926نوفمبر  21ال  اسداد تقرير، رفعته جمعية الاتحاد النسازي الماري في 

 زي  ميل  النوا .رزي  ميل  الوورا  وووير الحقانية ورزي  ميل  الشيوخ ور

 وكان هذا هو ن  التقرير:

 "حضرة حاحب..

"تتشر  جمعية الاتحاد النسازي الماري بإن، تعر  سل  ان اركم أربعة مطالب حيوية تحتاج لشي  من 

سنايتكم. وترجو، ولزا كبير الامل في غيرتكم، ان توفقوا في القريب العاجل لوضع ن م لاحلحزا، لانزا تم  

 ة مارية تقريبا، ولزا كبير الاثر سل  راحة الاسر وسلمزا.حياة كل سازل



 

"اننا نطلب احل. القوانين العملية للعلقة الةوجية، وجعلزا منطبقة سل  ما ارادته رو. الشريعة من احكام 

 الروابط العازلية وسيادة الزنا  فيزا . ولذلس نطلب حيانة المرأة من ال لم الواقع سليزا:

 د الةوجا، بدون مبرر.: من تعدأولا  

 : من الاسرال في الطل  بدون سبب جوهري.ثانيا  

 : من ال لم والارها  اللذين يقعان سليزا فيما يدس  دار الطاسة.ثالثا  

: من أخذ اولادها في حالة افترا  الةوجين في سن هم فيزا في امد الحاجة لعناية امزم وحنانزا. رابعا  

معنا اننا لا نطلب الا سدلا وسلما هما غرضان مزمان من غر  الشارل. لا مس ونكاد نكون واثقا، ان تر  

ان في اباحة الدين لتعدد الةوجا، سند الضرورة وفي اباحة الطل  سند انقطال الرجا  من احل. را، البين، 

ن هناك محل حكمة ورحمة. ولو ان كل رجل اتق  الله واستعمل هذا الحق سند الضرورا، التي مرل لزا، لما كا

للشكو . غير ان هذين السلحين اللذين اوجدهما الشارل ليكونا نعمة ورحمة سند الضرورة، اسي  ويسا  

استعمالزما خاوحا من اليمزور الياهل وهو الأغلبية الساحقة في هذه البلد، واحبحنا وهذان السلحان سيفا 

 واكم بعدد ضحايا ال لم واليزل.نقمة مسلولان يزددان هنا  العازل، وسلمزا. ومن ادر  س

فارا نحن طالبنا بسن قانون يمنع تعدد الةوجا، الا لضرورة ، كإن تكون الةوجة سقيما او مريضة بمر  يمنعزا 

من ادا  وظيفتزا الةوجية اوفي هذه الحالا، بسن قانون يلةم المطلق بإلا يطلق ووجه الا امام القاضي الشرسي 

بحضور حكم من اهله وحكم من اهلزا قبل الحكم بالطل ، فلأن هذه القوانين تةيل  الذي سليه معالية التوفيق

الفوض  الحاحلة في مسازل الةواج والطل ، وبالتالي تةيل التع  والشقا  الذي يرو. تحتزما الألو  من 

ل الرابطة النسا  بسبب سو  تار  الرجال في رلس الحق. فكم من نسا  يطلقن لأوه  الأسبا ، وفي لح ة تنح

العازلية المقدسة. وكم من نسا  يتةوج اوواجزن بغيرهن لغير سبب ما الا انانية الرجل ناهيس بما يايب الاولاد 

 في الحالتين من جرا  قطع الالة بين والديزم، مما لا يحتاج ال  مر.."

 أخطر من السجن

ار الطاسة، فتتطلب الن ر في تحديد الحقو  "اما المسإلة الثالثة، اي اكراه الةوجة سل  الذها  ال  ما يدس  د

المقررة في با  ولاية الةوج وما يدسيه من الحقو  سل  ووجته، لأن المسإلة من الأهمية بمكان وأحبحت 

سلحا يستعمله الرجل حينما تخرج ووجته من دار الةوجية لسو  معاملته او تعذر العيش معه بزدو  وراحة. 

ما ،، وقد ييد سعادة في هذا الفرا . فان حدثتزا نفسزا بطلب الانفا  سلزا اوقد تخرج فيتركزا تخرج لأي وقت 

يكون الباسث لزا سل  هذا الرغبة في الطل  من الةوج ، تراه يطلب من القاضي الشرسي الحكم سليزا، لا رغبة 

لطل ، وان كانت في معامرتزا. وانما هو سل. يريد اكراها به اان كان موسرة  سل  اسطازه مبلغا مقابل ا

 معسرة فل كراهزا سل  ابرا  رمته من نفقة وغيرها.



 

ان دار الطاسة هي اخطر من دور السين المعدة لايوا  الأمقيا  والمحكوم سليزم بارتكا  اليرازم والمنكرا،، 

لأن المسيونين تحت امرا  اناس محدودة سلطتزم في القانون ولي  بينزم وبين المحكوم سليزم سدا  او 

خاومة تستفةهم ال  التنكيل والتعدي سل  حدود السلطة التي لزم قانونا. اما الةوج اوهو الخام والحارس 

سل  المرأة التعيسة المقضي سليزا بالدخول تحت طاسته  فل سلطان لأحد سليه امام هذه المسكينة. وهو يملس كما 

ل سليزا الا بأرن، كما يملس الادسا  سليزا وهي يقول بعض الفقزا  اغل  البا  سليزا ومنع كل انسان من الدخو

في السين انزا خالفت امرا، ويتعد  سليزا بالسب والضر ، والمحاكم الشرسية لا تعبر كل هذا خروجا من 

 الةوج سل  الحدود التي له مرسا سل  ووجته.

ام قار. ويعاقب اي  "أيكون للحكومة تشريع سام يعاقب اي مخ  يعتدي سل  حرية الغير بالحب  طال الوقت

مخ  استد  سل  كرامة الغير بالسب او بالشتم، ويعاقب اي مخ  ار  غيره مزما كان الايذا  خفيفا. كل هذا 

التشريع يتمتع به جميع افراد الأمة الا هذه الةوجة المسكينة ارا كان المعتدي سليزا ووجزا. يحبسزا ولا سقوبة 

ا ولا سقوبة سليه. كل هذه اليرازم ترتكب باسم الدين، ونحن نعتقد ببرا ة سليه.. ويسبزا ولا سقوبة سليه. ويضربز

الدين من كل رلس، بدليل قوله تعال  "ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا وقوله ايضا فامساك بمعرو  او تسريع 

 باحسان

مو، احدهما، من "المسإلة الرابعة وهي رساية الطفل وتقرير من له حق الولاية سليه سند اختل  الابوين او 

المسازل التي تستدسي الن ر في احلحزا، لأننا نر  ان الياري سليه العمل في القضا  الشرسي لي  وافيا دازما 

بوضع الطفل تحت مراقبة ححيحة جسميا واخلقيا. وأسوأ الحالا، وأبعدها سن الاناا  حالة وجود ام للطفل 

ة اولادها، ينةل ولدها من حضانتزا في سن السبع ان كانت مطلقة وغير متةوجة، اي متفرغة للسزر سل  مالح

ركرا والتسع ان كانت انث .. ينتةسون منزا وهم في سن احوج ما يكونون فيزا لرسايتزا وسنايتزا. ينةسون منزا 

وهي احق الناس برسايتزم واحن سليزم من اي انسان. تقضي المحاكم الشرسية بحرمان الأم من اولادها في السن 

ذكورة مع انه بمقتض  حكم الشريعة يبق  الولد في حضانة امه حت  يستغني سن النسا ، والبنت حت  تحيض. الم

والامام مالس ن  سل  ان يبق  الابي في حضانة امه حت  يحتلم والبنت حت  تتةوج. فزل ياع، وهذا ن  

لنسا ، وان حع ان رلس كان محتمل الشريعة ورأي امام مشزور، ان تكون السابعة او التاسعة سن الاستغنا  سن ا

يوم ان كانت الحياة اقل تعقيدا واقر  ال  البداوة منزا اليوم، فزل ياع في العار الذي نعيش فيه وقد تضاسفت 

الحاجا، وتعدد، وسازل التربية وطر  الوقايا، الاحيةم المشاهد أنه لا يمكن الاستغنا  سن معونة الأم 

والدليل سل  رلس ان الحكومة نفسزا جر، سل  هذه القاسدة وقرر، حديثا استبار وناازحزا قبل السادسة سشرة. 

 سن الرمد مبتدزا من الحادية والعشرين.
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 2الوطنية والقومية

 بحث تمهيدي عام

 

الوطنية والقومية من اهم النةسا، الاجتماسية التي تربط الفرد البشري باليماسا، وتيعله يحبزا ويفتخىر  

بزا ويعمل مىن أجلزىا ويضىحي فىي سىبيلزا. ومىن المعلىوم أن الوطنيىة هىي حىب الىوطن، والشىعور بارتبىاط بىاطني 

إنمىا هىو قطعىة مىن  -من حيث الأساس -ي نحوها.  والوطن نحوه، والقومية هي حب الأمة، والشعور بارتباط باطن

 إنما هي جماسة من البشر. -في حقيقة الأمر -الأر ، والأمة

إن الوطنيىىة: هىىي ارتبىىاط الفىىرد بقطعىىة مىىن الأر  تعىىر  باسىىم  -بنىىا  سلىى  رلىىس  -فنسىىتيطع أن نقىىول  

. ولكن، مما تيب ملح ته في هذا الادد الوطن، والقومية: هي أرتباط الفرد بيماسة من البشر تعر  باسم الأمة

سىن مفزىوم القوميىة كىل هىذا الاخىتل . رلىس لأن حىب الىوطن يتضىمن،  -في الحقيقة -أن مفزوم الوطنية لا يختلإ 

حىىب  -فىىي الوقىىت نفسىىه  -بطبيعتىىه، حىىب المىىواطنين الىىذين ينتمىىون الىى  رلىىس الىىوطن، كمىىا أن حىىب الأمىىة يتضىىمن 

مة. ولزذا السبب يتقار  مفزوم الوطنية مع مفزوم القومية تقاربىا كبيىرا. غيىر اننىا الأر  التي تعيش سليزا تلس الأ

إرا أردنا أن نحيط سلما بماهية هذين المفزومين إحاطة تامة ييب سلينىا أن نلحى  سلقىة كىل منزمىا بمفزىوم ثالىث، 

جماسىة مىن البشىر، يعيشىون فىي  هو مفزوم الدولة. فالدولة هينة سياسية يعرفزا سلما  الحقو  والاجتمىال بقىولزم "

 أر  معينة مشتركة: مؤلفين هينة سياسية مستقلة را، سيادة". 

ي زر من هذا التعريإ الميمل أن مفزوم الدولة يرتبط بمفزوم الىوطن مىن جزىة وبمفزىوم الأمىة مىن جزىة  

نمىط واحىد فىي كىل أخر ، فيكون رلس بمثابة خط واحل بين هذين المفزىومين، ولكىن هىذا الارتبىاط لا يكىون سلى  

الدول والأمم وفي جميع أدوار التىاريخ، بىل إنىه يلىب  أمىكالا متنوسىة، فيختلىإ بىين أمىة وأمىة ، وبىين دور ودور. 

 ونحن نستطيع أن نلخ  أهم هذه الأمكال، كما يلي:

اأ  ان الامة قد تؤلىإ دولىة واحىدة مسىتقلة. لزىا سلَىمَ خىاص وحكومىة خاحىة وجىيش خىاص. فىالأر  التىي تسىود 

ليزا تلس الدولة تكون وطنا للأمة بإجمعزا، فيشترك جميع أفراد الأمة وجميىع تىابعي الدولىة فىي حىب رلىس الىوطن س

وتبييلىه وخدمتىىه. فىي هىىذه الحالىىة، تنطبىق الوطنيىىة سلى  القوميىىة تمىىام الانطبىا ، ولا تختلىىإ مطالبزىا سىىن مطالىىب 

يش سليزا الأمة، وتدير سياستزا الدولىة". والوطنيىة القومية اختلفا فعليا، فيكون الوطن "ميمول الأراضي التي تع

 تعماثرلي القومية تمام المماثلة، ولا تخالفزا أو تعارضزا بوجه من الوجوه.

ىد كىل دولىة مىن هىذه  ا   غير أن الأمة قد تؤلإ دولا سديدة، كل واحدة منزا مسىتقلة بنفسىزا، ففىي هىذه الحالىة توجر

الى   -فىي هىذه الحالىة  -زا جميعزا برباط معنوي سام. فل ترتا. القوميىة الدول وطنية خاحة بزا، وتسع  ال  ربط

الوطنيىىا، الراهنىىة تمىىام الارتيىىا.، بىىل تنىىةل الىى  إنشىىا  دولىىة سامىىة تيمىىع وتوحىىد تلىىس الىىدول المتعىىددة بشىىكل مىىن 
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سىتطيع أن الأمكال. وتعمل بذلس سل  توليد "وطنية جديدة سامة"، تسمو فو  جميع الوطنيىا، الراهنىة الخاحىة. فن

ىىد فكىىرة "وطىىن معنىىوي مثىىالي" أوسىىع وأس ىىم وأسلىى  مىىن  -نقىىول أن النةسىىة القوميىىة فىىي مثىىل هىىذه الحىىالا،  تولّر

الأوطان الراهنة المذكورة، فتابو النفوس ال  تحقيق هذا "الىوطن المرقىو  والمرغىو " وتنىدفع ورا  اخراجىه 

لا تنطبىىق سلىى   -فىىي هىىذه الحالىىة  -يزي ان القوميىىة مىىن سىىالم الفكىىر والتمنىىي الىى  سىىالم الحقيقىىة والواقىىع. ومىىن البىىد

الوطنية تمام الانطبا ، بل تختلإ سنزا اختلفاً بينّا، لأنزا تتطلب تقديم ماالع الأمة العامة سلى  ماىالع الاوطىان 

 الخاحة، وتثير مطالب الوطن الموحد المرقو  ال  جانب مطالب الأوطان الراهنة.

دولىة خاحىة بزىا، وتابعىة لدولىة أجنبيىة سنزىا، وفىي هىذه الحالىة، تفىر  الدولىة اج  وقد تكون الأمة محرومة مىن 

الحاكمة سل  جميع أفراد الأمم الخاضعة لزا "وطنية سامة واسعة النطا "، وتطلب مىنزم أن يرتبطىوا بزىا وبسىازر 

رلىىس أمىىد  الأمىىم الخاضىىعة لزىىا بربىىاط هىىذه الوطنيىىة، وان يخىىدموها بىىدافع هىىذه الوطنيىىة، أمىىا القوميىىة فتعىىار 

المعارضة، وتولد في نفوس الأفراد نةوساً الى  الاسىتقلل سىن الدولىة المىذكورة، وتيعلزىم ياىبون الى  الانفاىال 

سن الامة الحاكمة ويسعون ورا  تكوين دولة خاحة بزم. فيحدث من جىرّا  رلىس نىةال وخاىام بىين الوطنيىة التىي 

فىراد الأمىة المحكومىة. فتكىون مرامىي القوميىة حيننىذ أضىيق تفرضزا الدولة الحاكمة وبين القومية التي يشىعر بزىا أ

نطاقاً من أهدا  الوطنية. فأن الوطنية التي تغذيزا الدولة تطلىب مىن أفىراد الامىة الارتبىاط بيميىع اراضىي الدولىة، 

 بينما القومية تحمل هىؤلا  سلى  الاهتمىام بالقسىم الخىاص بزىم دون غيىره. إنزىا تيعلزىم يتوقىون الى  الانفاىال سىن

وينةسون ال  الاستقلل بوطن خاص أحغر من الىوطن العىام،  -وسن الأمم الأخر  التي تؤلفزا -الدولة المذكورة 

في ظل دولة خاحىة أحىغر مىن الدولىة القازمىة. فنسىتطيع أن نقىول : إن القوميىة فىي هىذه الحالىة ترمىي الى  تكىوين 

 وطنية جديدة خاحة أضيق نطاقاً من الوطنية الراهنة العامة.

ميةأة ومووسىه بىين سىدة دول أجنبيىة سنزىا.  -في الوقت نفسه  -د  ولكن الامة قد تكون محرومة من الاستقلل وا

تفىر  سلى  جىة  الامىة الخاضىع لزىا  -في مثل هىذه الأحىوال  -ومن الطبيعي أن كل دولة من هذه الدول الحاكمة 

. القوميىة فىي تلىس الأمىة الميىةأة تعىار  وطنيتزا هي، وتعمل سل  ربط أفرادهىا بربىاط هىذه الوطنيىة، ولكىن رو

رلس معارضة مىديدة، وتحمىل جميىع أفىراد الامىة فىي جميىع الاقسىام المىذكورة سلى  مقاومىة الحالىة الراهنىة. ورلىس 

بالاستقلل سن جميع الىدول الحاكمىة مىن جزىة وبالاتحىاد فيمىا بينزىا مىن جزىة أخىر ، لتكىوين دولىة قوميىة جديىدة، 

 ةزة تحت لوا  واحد، سل  أر  وطن قومي واحد.تيمع أقسام الامة المتي

هىىذه هىىي الأمىىكال السياسىىية الأساسىىية التىىي تحىىدد سلقىىة الامىىة بالدولىىة والىىوطن، وتعىىين سلقىىة القوميىىة  

من أبرو نمارج الشكل الأول. وأما الامة الالمانية قبل اتحادهىا  -في الحالة الحاضرة  -بالوطنية. إن الامة السويدية 

نت من أحسن الامثلة سل  الشكل الثاني، والأمة البلغارية في سزد خضوسزا للدولىة العثمانيىة كانىت فكا 1870سنة 

فىي الفتىرة التىي مضىت بىين اقتسىامزا السىابق وبىين الحىر  العالميىة  -من أمثلة الشكل الثالث، وأما الأمة البولونيىة 

 فكانت من أحسن نمارج الشكل الرابع. -الأول  



 

ان القومية تنطبق سل  الوطنية تارة، وتختلإ سنزىا تىارة أخىر ، وتإثيرهىا ينضىم الى   يتبين من رلس كله: 

تإثير الوطنية احيانا، ويخالإ رلس التإثير احيانا اخر ، ولكننىا ارا تركنىا هىذه الفىرو  جانبىا وألقينىا ن ىرة إجماليىة 

عوامىل التىي تىؤثر فىي تطىور الىدول سل  سير الوقازع التاريخية، استطعنا ان نقول: ان القومية أحبحت مىن أهىم ال

لا سىيما فىي القىرون الوسىط  وفىي القىرنين الأولىين  -وتكون الأوطان منذ أوازل القرن التاسع سشر. وأما قبىل رلىس

فكىان الأوروبيىىون أنفسىزم يربطىىون مفزىوم الىوطن بمفزىىوم الدولىة ربطىىاً وثيقىاً، ولا يفرقىىون  -مىن القىرون الأخيىىرة 

أنزم كانوا يخلطون بىين الدولىة وبىين الىوطن والملىس أيضىاً. فالوطنيىة حيننىذ لىم تكىن تعنىي  بينزما أبداً. ود سل  رلس

مينا غير الارتباط بالملس والمملكىة، وغيىر الاخىلص لاىاحبزا، إنزىا كانىت تتطلىب الخدمىة فىي سىبيل ميىد الملىس 

 ومر  المملكة، وبذل المال والنف  في سبيل إردامة رلس الشر  وتوسيع هذا الميد.

وكثيىىر مىىا كانىىت البلىىدان والاماىىار تنتقىىل مىىن حكىىم الىى  حكىىم، ومىىن مملكىىة الىى  مملكىىة، مىىن جىىرّا  وواج  

لمثىل  -الملوك ومااهرة الأمرا  والبيوتا، المالكة. وارا ما انتقلت مقاطعة من المقاطعىا، مىن مملكىة الى  اخىر  

ويتعلقىوا بمملكىتزم اليديىدة، وبتعبيىر كان يابع من الواجب سلى  أهىل المقاطعىة أن يطيعىوا ملكزىم  -هذه الاسبا  

ان يكتسبوا وطنية جديدة مختلفة سن وطنيتزم السابقة. وأمىا السىبب الأحىلي لزىذه  -حيننذ  -يخر: كان يترتب سليزم 

الأحىىوال كلزىىا، فكىىان الاستقىىاد القازىىل بىىإن الملىىوك إنمىىا يحكمىىون بحىىق موهىىو  مىىن الله، ويىىديرون مىىؤون الدولىىة 

وسندما تةسةل هذا الاستقاد ثم وال، كان من الطبيعىي أن يتبىدل كىل مىي  فىي هىذا المضىمار  والرسية بمشينة الله.

تبىدلاً كليىاً، فإخىذ، فكىىرة القوميىة تلعىب دوراً هامىاً فىىي تكىوين الىدول وتقريىر الاوطىىان. ولىذلس مىزد التىاريخ تفكىىس 

، كمىا مىزد -النةسا، القوميةتحت تإثير  -أوحال بعض الدول من جزة، واتحاد أقسام بعض الامم من جزة أخر ،

 تغلب حقو  القوميا، سل  الحقو  التي كانت تعة  ال  الملوك وال  الفتوحا،.

مثىل  -قلنا أن الوطنية والقومية من النةسا، الاجتماسية، وييب أن نلح  فو  رلس، أن كل واحىدة منزمىا 

زىىا تولىىد فىىي نفىىوس الأفىىراد بعىىض تولىىد بعىىض العواطىىإ وتىىؤدي الىى  بعىىض الافعىىال: ان -سىىازر النةسىىا، النفسىىية

 العواطإ، وتحملزم سل  القيام ببعض الأسمال.

ويشعر نحوها بارتباط قلبي مديد، ويعتبىر نفسىه جىة ا  -تحت تإثير النةسة القومية -إن الانسان يحب أمته 

، ويفتخىر منزا، فيفىر. لكىل مىا يةيىد ميىدها، ويتىإلم مىن كىل مىا يقلىل قوتزىا. إنىه ياىبو الى  رؤيتزىا قويىة وناهضىة

كمىا أن الانسىان  بإميادها، ويتإلم لماازبزا، وينةل ال  سمل كل ما يستطيع سمله للدفال سن كيانزا وسن كرامتزا.

، فيشىعر نحىوه بتعلىق قلبى  سميىق، فيفىر. لسىعادته، ويتفيىع سنىد نكبتىه، -تحت تإثير النةسة الوطنيىة -يحب وطنه 

 ي سبيله، ارا اقتض  الحال.ويسع  لخدمته. حت  أنه لا يتإخر سن التضحية ف

الى  حىب المىوطن  -مىن حيىث الاسىاس -وأما ارا بحثنىا سىن منشىإ هىاتين النىةستين، فنسىتطيع أن نرجعزمىا 

حب الموطن، وأما منبع القوميىة وبىذرتزا الاحىيلة،  -وبذرتزا الأول  -والأهل. ونستطيع أن نقول: ان منبع الوطنية

ساطفي وارتباط قلبي بالمحل الذي ولىد ونشىإ وترسىرل فيىه، كمىا يشىعر  فحب الأهل. رلس لأن الانسان يشعر يتعلق

 بتعلق باطني نحو أهل رلس المحل ونحو جميع الناس الذين سايشزم وسامرهم وألفزم في حغره وحباه.



 

إن حب الوطن يشبه حب الموطن الذي مرحناه، وحب الأمة يماثىل حىب الاهىل الىذي وحىفناه. فنسىتطيع أن نقىول: 

ن انما يتولد من توسع دازرة حب الموطن، كما أن حب الأمة انما يتولد من توسع نطىا  حىب الأهىل. ان حب الوط

فأن الانسان ين ر ال  موطنه كية  مىن الىوطن، كمىا ين ىر الى  اهلىه وأهىل بلدتىه كفىرل مىن المىواطنين. ويحىب 

 يفتخر ببلدته وبإهله وبذويه. وطنه ومواطنيه، كما كان يحب بلدته وأهل بلدته، ويفتخر بوطنه وبإمته، كما كان

ومع هذا ييب أن يلح  في هذا الادد: ان سلقة المر  بالوطن لا تنشإ من تفاسل مىادي محسىوس، كمىا  

تنشىإ سلقتىىه بمسىىقط الىرأس، وكىىذلس حىىدود هىذا الىىوطن لا تتعىىين بالمشىاهدة المبامىىرة، كمىىا يحىدث رلىىس فىىي مسىىقط 

إلا قسماً حغيراً من الوطن، ولا يكىون قىد سامىر الافنىة قليلىة مىن  -ادةس -الرأس. ورلس لأن الفرد لا يكون قد ماهد

أبنا  الأمة. ولذلس نستطيع أن نقول: ان الروابط التي تربط المر  بوطنه وبإمته، تنشإ من سوامل فكريىة ومعنويىة، 

 أكثر مما تنشإ من أسبا  حسية ومادية.

كثيىرة  -فتؤلإ منزم أمىة واحىدة  -زم ال  بعضإن العوامل التي تربط الافراد بعضزم ببعض وتحبب بعض 

ومتنوسة جدا: الاستقاد بوحىدة الأحىل والمنشىإ، والامىتراك فىي اللغىة والتىاريخ، والتشىابه فىي العواطىإ والعوازىد، 

والتماثل في ركريا، الماضي ونةسا، الحال ويمال المستقبل.... كلزىا مىن جملىة هىذه الىروابط المعنويىة التىي تولىد 

 تعاطإ، وتكون الأمم والأوطان...التقار  وال

في وقت واحد. ورلس لأن كىل نىول مىن أنىوال  -ينتسب سادة ال  سدة جماسا،  -فكل فرد من أفراد البشر  

الروابط الاجتماسية، يؤلإ جماسة من نول خاص، ويدخل الفرد في تلس اليماسة. وكل م زىر مىن م ىاهر الحيىاة 

يولىىد  -، الىى  الميىىول الفنيىىة، والاستقىىادا، الدينيىىة، والاتياهىىا، المذهبيىىة مىىن الأسىىرة والمزنىىة واللغىىة -الاجتماسيىىة 

رابطة خاحة، تربط الافراد بعضزم ببعض، وتكون منزم جماسىا، وميتمعىا، متنوسىة، بعضىزا مىتلزم وبعضىزا 

 متنافر، بعضزا تابع وبعضزا متبول.

هذه الىروابط المعنويىة، فينتسىب الى   وكل فرد من الأفراد، يرتبط بيماسا، من أبنا  نوسه بعدة أنوال من 

سدة أنوال من هذه اليماسا، والميتمعا،. وهذه الروابط المتنوسىة تتيىار  مشىاسر الفىرد وميولىه، وتيعلىه يسىير 

وكإنه مدفول بدوافع سديدة، وميذو  بيوار  متنوسة. غير أن قوة كىل مىن أنىوال هىذه الىروابط وقيمتزىا، تختلىإ 

ين حال وحال، وبين سزد وسزد. ولكنا ارا لاح نا أنوال الروابط التي تكون اليماسىا، بين فرد وفرد، كما تختلإ ب

نيىد أن أقواهىا وأفعلزىا، هىي نةسىة القوميىة المتولىدة مىن وحىدة اللغىة والتىاريخ .....  -سل  وجىه أخى   -السياسية 

 وهي التي تتغلب سل  كل ما سواها، وتستتبعزا استتباساً........

 عوامل القومية

 في هذا الادد، هو وحدة الأحل والمنشإ. -ويلفت الن ر  -أول ما يخطر سل  البال  إن

ي ن الناس سادة أن كىل أمىة مىن الأمىم تنحىدر مىن أحىل واحىد، ويةسمىون أن جميىع أفىراد الأمىة الواحىدة يكونىون 

تعبيىرا، الدالىة بمثابة الامقا  المنحدرين من حلب أ  واحد. ولىذلس نيىدهم يكىررون فىي كىل مناسىبة كثيىرا مىن ال



 

سل  هذا الةسم، كقولزم: "اجدادنا، يباؤنا، إخواننىا. .." غيىر أن هىذا ال ىن لا يسىتند الى  أسىاس حىحيع. لأن جميىع 

لا تتىىرك  -المسىىتمدة مىىن حقىىازق التىىاريخ ومىىن مكتشىىفا، سلىىم الانسىىان ومكتسىىبا، سلىىم الاقىىوام  -الابحىىاث العلميىىة 

طة أمىة تنحىدر مىن أحىل واحىد فعىل، ولا توجىد سلى  الار  أمىة ميالا للشىس فىي أنىه لا يوجىد سلى  وجىه البسىي

 ً  خالاة الدم تماما

فأن جميع الأمم التىي نعرفزىا الآن قىد تكونىت مىن تىداخل سشىرا، العىرو  والاجنىاس، فىي مختلىإ أدوار  

خلىة التاريخ، حت  أن الاجناس التىي سامىت فىي القىرون المتقدمىة سلى  أدوار التىاريخ، كانىت أيضىا متخالطىة ومتدا

جدا. ونستطيع أن نقول بكل جةم وتإكيد: أن وحدة الأحل والدم في الأمم انما هىي مىن الأوهىام التىي اسىتولت سلى  

 العقول والأرهان، من غير ان تستند ال  دليل أو برهان.

لا الانكلية ولا الروس، ولا الالمان، ولا البلغار... كانوا متيانسين مىن حيىث الاحىل والنسىل. بىل أن كىل  

حدة من هذه الأمم انما تكونت من تداخل وتماوج سشرا، الاقوام. حت  الأمة الفرنسية نفسزا لا تنحدر من أحىل وا

واحد. هذه الامىة التىي كانىت أسىبق الأمىم الاوروبيىة الى  تكىوين وحىدة سياسىية قوميىة، حتى  هىذه الأمىة نفسىزا انمىا 

من الابحاث العلمية التي لا ميال للشىس فيزىا أن سىدد تكونت من اختلط سدد كبير من الاقوام والاجناس. وقد تبين 

مىن حيىث  -الأقوام التي كونت فرنسيي اليوم يتياوو الستين. ولزذا فأننا ارا قارنا سكان ممال فرنسا بسىكان جنوبزىا

وجىىدنا بيىىنزم بونىىا ماسىىعا جىىدا، فىىأن مشىىابزة أهىىالي بعىىض المقاطعىىا،  -الأوحىىا  البدنيىىة والخاىىاز  الينسىىية

للنكلية والالمىان، أكبىر بكثيىر مىن مشىابزتزم لأهىالي سىازر المقاطعىا،،  -كلبره تاني والنورماندي مثل  -الشمالية 

 وبخاحة أهالي المقاطعا، الينوبية.

انني أمبه الأمم من هذه الوجزة بالأنزر الع يمة. فمن المعلوم أن كل نزر من الأنزىر تيىري فيىه   

فة. والأنزر الكبيرة تكون كثيىرة المنىابع وسديىدة الروافىد بوجىه سىام، وارا مياه أتت من منابع وماادر وروافد مختل

ما بحثنا سن منبع نزر من الانزر، فانما نفعل رلس بالنسبة الى  مىا هىو الغالىب والاساسىي، ولا نعنىي بىذلس أن جميىع 

 مياه النزر تإتي من منبع واحد فعل.

ان الانكليىىةي المثقىىإ لا يعىىر  مىىا ارا كىىان بينىىه وبىىين إن أحىىوال الأمىىم ومنابعزىىا تشىىبه رلىىس مىىبزاً كبيىىراً.  

مكسبير أو نيوتن أو ميلتون رابطة أحل ونسب، ومع رلس فانه يعتبرهىؤلا  اجىداداً لىه وأسىلفاً، ويفتخىر بزىم أكثىر 

مما يفتخر بإجداده الحقيقيين. وكذلس الفرنسي المثقإ: فانه لا يتسا ل سما ارا كىان ييىري فىي سروقىه حقيقىة مىي  

دم مارلمان أو راسين أو فولتير، ومع هذا يعتبر هؤلا  كلزم أجداداً له وأسلفاً، ويعتة بزم أكثر مما يعتىة ببنىي  من

 أسرته الاقربين.

فييىدر بنىىا نحىىن العىىر  أيضىىا أن نحىذو حىىذو هىىؤلا : قىىد لا نعىىر  مىا ارا كىىان يربطنىىا مىىي  مىىن أواحىىر  

بن الوليد، أو ابن الزيثم، أو أبىي العىل  المعىري. ولكنىا مىع رلىس القرابة والنسب بسعد بن أبي وقاص مثل، أو خالد 

ييب أن ننتسب ال  هؤلا  وال  امثالزم، ونعتبرهم أجىدادنا المعنىويين، ونفتخىر بزىم اكثىر ممىا نعتىة ونفتخىر بإبنىا  



 

النشىو  سليزىا. أسرنا الحقيقيين. إن المزم في القرابة والنسىب لىي  رابطىة الىدم فىي حىد راتزىا، بىل هوالاستقىاد بزىا و

 -والشىعور بالقرابىة -وهذا هو الواقع، بالنسبة ال  الافراد واليماسا، سلى  حىد سىوا : ان الاستقىاد بوحىدة الأحىل

يعمل سملً هاماً في تكوين الامم، سوا  أكان رلس موافقاً للحقيقة أم مخالفاً لزا، لأن القرابىة بىين أفىراد الأمىم تكىون 

ما تكون جسمانية ومادية. لقد قررنا أن القرابة في الامم تكىون نفسىانية ومعنويىة أكثىر قرابة نفسانية معنوية، أكثر م

 مما تكون جسمانية ومادية.

ومن البديزي أنه لا ييوو لنا أن نكتفي بتقرير هذه الحقيقة، بل ييىب سلينىا أن نسىع  لتعليلزىا أيضىا: ييىب  

المعنويىة، وأن نتحىر  الاسىبا  الموجبىة لزىا، والعوامىل  سلينا أن نبحث في الوقت نفسه سن كيفية تولد هذه القرابة

 المؤدية اليزا. إن هذه الأبحاث توحلنا ال  الحقيقة التالية:

إن أهم العوامل التي تؤدي ال  تكوين القرابة المعنوية التي يشعر بزا الأفراد في الأمم المختلفة، هي اللغىة  

 في الدرجة الأول  من الوحدة في اللغة والامتراك في التاريخ. والتاريخ، فأن الاستقاد بوحدة الأحل انما يكون

 فلندرس تإثير كل واحد من هذين العاملين الزامين بشي  من التفايل.

اللغة: هي أهم الروابط المعنوية التي تربط الفرد البشري بغيره من الناس. لأنزا أولاً، واسطة التفىاهم بىين  

ما هو الا تكلم بىاطني، والىتكلم  -حسب تعبير أحد الحكما  -التفكير. لأن التفكير  الأفراد، ثم هي فضلً سن رلس، يلة

انما هو نول من التفكير اليزري. وأخيرا، ان اللغة هىي واسىطة لنقىل الافكىار والمكتسىبا، مىن الآبىا  الى  الابنىا ، 

 ومن الأجداد ال  الاحفاد، ومن الاسل  ال  الاخل .

سليزا الانسان، تكيىإ تفكيىره بكيفيىا، خاحىة، كمىا أنزىا تىؤثر فىي سواطفىه أيضىا وهذا،  واللغة التي ينشإ  

تإثيراً سميقاً، فأن اللغة التي يسمعزا المر  منذ حىغره، اللغىة التىي تخاطبىه بزىا أمىه منىذ أوازىل حياتىه الواسيىة، لغىة 

فىي تكوينىه العىاطفي. ولىذلس  التنويما، والأغاني التي تزة مشاسره منذ طفولتىه، تىؤثر بطبيعىة الحىال تىإثيرا سميقىا

تيد أن وحىدة اللغىة توجىد نوسىاً مىن الوحىدة فىي التفكيىر وفىي الشىعور، وتىربط الأفىراد بسلسىلة طويلىة ومعقىدة مىن 

 الروابط الفكرية والعاطفية، ونستطيع أن نقول لذلس: أنزا تكون أقو  الروابط التي تربط الأفراد باليماسا،.

وقىوم، فمىن الطبيعىي ان نيىد ميمىول الافىراد الىذين يشىتركون فىي اللغىة، وبما أن اللغا، تختلإ بين قىوم  

يتقاربون أكثىر مىن غيىرهم، ويتمىاثلون ويتعىاطفون أكثىر مىن سىواهم، ويتميىةون سمىن سىداهم، فيؤلفىون بىذلس أمىة 

ا، بلغتزى -فىي الدرجىة الأولى -متميةة سن الأمم الأخر . ونستطيع أن نقول لذلس: أن الأمم يتمية بعضزا سن بعىض

سل  لغاتزىا. وارا أضىاست أمىة مىن الأمىم لغتزىا، وحىار، تىتكلم بلغىة اخىر ،  -قبل كل مي  -وان حياة الأمم تقوم

 تكون قد فقد، الحياة واندميت في الأمة التي اقتبست سنزا لغتزا اليديدة.

نزا كمىا كثيراً ما يرينا التاريخ، أن بعض الامم تستولي سلى  أمىة أخىر ، وتخضىعزا لارادتزاوتسىير مىؤو 

تشا . إن هذا الاستيل  يفقد الأمة المغلوبة استقللزا، ولكنه لا يم  كيانزا، مادامت الأمىة المىذكورة محاف ىة سلى  

لغتزا الخاحة بزا، وما دامت متميةة من الأمىة المسىتولية سليزىا بزىذه اللغىة الخاحىة. وقىد قىال أحىد المفكىرين: "ان 



 

تشىبه السىيين الىذي يمسىس بيىده مفتىا. سىينه". انزىا تسىتطيع أن تفلىت مىن  الامة المحكومة التي تحاف  سل  لغتزىا،

سينزا هذا، فتسترد حريتزا واستقللزا في يوم من الأيام، لأنزا تبق  حية بحياة لغتزا، وت ىل محاف ىة سلى  كيانزىا 

لغتزا الخاحىة  -بمرور الةمان -كإمة، برغم أنزا تكون قد فقد، مخايتزا كدولة. ولكن الامة المذكورة ارا فقد، 

واقتبست وتبنت لغة الدولة المسىتولية سليزىا، تكىون قىد فقىد، الحيىاة بتاتىا، وانىدميت فىي كيىان الأمىة التىي أسطتزىا 

لغتزىا اليديىدة، فىل يبقى  ثمىة أمىل لعودتزىا الى  الحريىىة والاسىتقلل. يتبىين مىن رلىس كلىه: أن اللغىة هىي رو. الامىىة 

 سمودها الفقري، وهي من أهم مقوماتزا ومشخااتزاموحياتزا، انزا بمثابة محور القومية و

اما التاريخ فزو بمثابة معور الامة وراكرتزا. فأن كل أمة من الأمم،  انما تشىعر بىذاتزا وتكىون مخاىيتزا  

التىاريخ المىدفون بىين  -بواسطة تاريخزا الخاص. سندما أقول التىاريخ، لا أقاىد بىذلس التىاريخ المىدون فىي الكتىب، 

، بىل أقاىد بىذلس التىاريخ الحىي فىي النفىوس، الشىازع فىي الارهىان، المسىتولي -بوسا، والمخطوطا،ححازإ المط

 سل  التقاليد.

وإن وحدة هذا التىاريخ تولىد تقاربىاً فىي العواطىإ والنةسىا،، انزىا تىؤدي الى  تمثىل فىي ركريىا، المفىاخر  

مال المستقبل. ولىذلس نسىتطيع أن يقىول: السالفة وفي ركريا، الماازب الماضية، وال  تشابه في أماني النزو  وي

ان الذكريا، التاريخية تقىرّ  النفىوس، وتكىون بينزىا نوسىاً مىن القرابىة المعنويىة وتكىون هىذه القرابىة المعنويىة أمىد 

 تإثيراً من القرابة المادية بدرجا،.

سي، لا يعىود والأمة المحكومة التي تنس  تاريخزا، تكون قد فقد، مىعورها ووسيزىا، وهىذا الشىعور والىو 

اليزا الا سندما تتذكر رلس التاريخ وتعود اليه. ولزذا السبب، نيد أن الأمم المستولية والحاكمة، تعمىد قبىل كىل مىي  

ال  مكافحة تاريخ الأمة المحكومة، وتبذل ما استطاست من اليزىود لأجىل اقاىا  رلىس التىاريخ سىن الأرهىان. إنزىا 

سل   -من جزة أخر   -لأجل تيريده من قوة اليذ  والتإثير، كما تعمل  ال  تشويه هذا التاريخ -من جزة -تسع  

إلزا  الارهان بوقازع تاريخزا هي وبزر الان ار بشعشعة التاريخ المذكور. وأما اليق ا، القومية، بعد سزىود الحكىم 

 بتذكر التاريخ القومي وبالاهتمام به اهتماماً خاحاً. -بعك  رلس -الأجنبي، فتبدأ سادة 

تبيّن من كل مىا تقىدم: ان اللغىة والتىاريخ، همىا العىاملن الاحىليان اللىذان يىؤثران أمىد التىإثير فىي تكىوين ي 

القوميىا،. والأمىة التىىي تنسى  تاريخزىىا تكىون قىىد فقىد، مىىعورها، وأحىبحت فىىي حالىة السىىبا،، وأن لىم تفقىىدالحياة. 

القومي وبالاهتمام به اهتماماً فعلياً، ولكنزىا ارا  وتستطيع هذه الأمة أن تستعيد وسيزا ومعورها بالعودة ال  تاريخزا

ما فقد، لغتزا، تكون سندزىذ قىد فقىد، الحيىاة ودخلىت فىي سىداد الأمىوا،، فىل يبقى  سىبيل الى  سودتزىا الى  الحيىاة، 

 فضلً سن استعادتزا الوسي والشعور.

ي اللغىة والتىاريخ، بىل إن ولكن العوامل التي تؤثر في تكوين الأمم، وتعميّة بعضزا من بعض لا تنحار فى 

هناك سوامل أخر  تؤثر في رلس تإثيراً واضحاً، فتقوي تارة تإثير العامليين الأساسىيين المىذكورين ينفىاً، وتضىعإ 

 رلس التإثير طوراً. إن أهم هذه العوامل، هو الدين.



 

وسىىزم بعىىض العواطىىإ لأن الىىدين يولىىد نوسىىاً مىىن "الوحىىدة" فىىي مىىعور الأفىىراد الىىذين ينتمىىون اليىىه، ويثيىىر فىىي نف

والنةسا، الخاحة التي تؤثر في أسمالزم تإثيراً مديداً، فالدين يعتبر من هذه الوجزة من أهىم الىروابط الاجتماسيىة 

التي تربط الأفراد بعضزم ببعض، وتؤثر بذلس في سير السياسة والتاريخ. غير أن تإثير الىدين فىي تسىيير السياسىة 

لا ييىري سلى  وتيىرة واحىدة فىي كىل الاحيىان. بىل ان هىذا  -سل  هذا المنوال  -ة والتاريخ وتكوين القومية والوطني

التإثير يختلإ باختل  الاديان من جزة، وباختل  العاور والادوار مىن جزىة أخىر . ونسىتطيع أن نقىول لىذلس: 

 ان سلقة الأديان بالقوميا، من المسازل المعضلة التي تحتاج ال  بحث سميق وتحليل دقيق.

ان الأديىىان تنقسىىم مىىن الوجزىىة الاجتماسيىىة الىى  حىىنفين  -قبىىل كىىل مىىي   -سلينىىا أن نلحىى  فىىي هىىذا الاىىددييىىب 

 أساسيين: الأديان القومية، والأديان العالمية.

رلس لأن بعض الأديان تنحار بقوم أو معب أو مدينة. ومعتنقو هذه الأديان يعتقدون بأله خاص بزىم دون  

ون سواهم. ولذلس فإنزم لا يسعون ال  نشر دينزم ومعتقدهم بىين الانىام، بىل بعكى  غيرهم، ويةسمون أنه يحميزم د

رلس يسدون أبوا  هذا الدين في وجوه سازر الاقىوام. ولا حاجىة الى  القىول أن أمثىال هىذه الىديانا، الخاحىة، تكىون 

الى  تىإثير اللغىة والتىاريخ، بمثابة أديان قومية بكل معن  الكلمة، ومىن الطبيعىي أن الرابطىة التىي تتولىد منزىا تنضىم 

وتقوي الروابط التي تربط الأفراد بعضزم ببعض. ولذلس كله نيد أن الحياة الدينية لد  تلس الاقىوام، لا تنفاىم سىن 

الحياة السياسية أبدا، فتةيد أفراد القوم ترابطا سل  ترابطزم وتماسكا سل  تماسىكزم. فنسىتطيع أن نقىول أن الىروابط 

لا  الاقىىوام مىىن سناحىىر القوميىىة الاساسىىية. مىىن المعلىىوم أن الديانىىة الاسىىرازيلية، وكثيىىرا مىىن الدينيىىة تكىىون فىىي هىىؤ

 الأديان الوثنية القديمة كانت من هذا القبيل.

ولكن الاحوال تختلإ سن رلس اختلفاً كبيراً، في الأديان العالمية، لأن هىذه الاديىان لا تخىت  بشىعب مىن  

رلىىس تفىىتع أبوابزىىا ليميىىع الاقىىوام، وتىىدسو الىى  استناقزىىا جميىىع الانىىام، سلىى   الشىىعو  أو امىىة مىىن الامىىم، بىىل بعكىى 

اختل  لغاتزم وأجناسزم. إن هذه الأديان إنما تسع  الى  الانتشىار بىين أكبىر سىدد ممكىن مىن الافىراد واليماسىا،، 

ي يحىيط بكثيىر مىن وتميل ال  ايياد رابطة أسم من روابط اللغة والتاريخ، وتخلق بذلس نوسا مىن اليىو الاسمى  الىذ

الاقطار ويغمر كثيرا من الاقوام. ومن البديزي أن أححا  هذا الانإ من الديانا، كثيرا ما يميلون ال  معارضىة 

القوميا،. ومن المعلوم أن الديانة المسيحية والديانة الاسلمية من جملة هذه الأديان العالمية التىي لعبىت دورا هامىا 

 في سير التاريخ.

مىي الىذي ييمىع مختلىإ الاقىوام ويغمىرهم غمىرا.  قلنا أن هذه  الديانا، تسع  ال  خلق نىول مىن اليىو الأمع

ولكنه، ييب سلينا أن نتسا ل: هل نيحت الأديان العالمية التي ركرناها. فيما كانت تنةل اليه في هذا الاىددم وهىل 

 أوجد، بزذه الاورة رابطة أقو  وأسم من الروابط القومية الأخر م

يخ يشزد سل  سكى  رلىس تمامىاً: أن الأديىان العالميىة لىم تىنيع فىي رلىس، الا داخىل نطىا  محىدود، إن التار 

وال  مدة قايرة جداً. إنزا لىم تسىتطع ان تمىةج الاقىوام مةجىاً حقيقيىاً، وأن تةيىل الفىوار  التىي تميىة بعىض أولنىس 



 

مىىا أوجىىد، مىىن التبىىدل فىىي حىىدود الاقىىوام مىىن بعىىض تمامىىاً، الا بقىىدر مىىا نيحىىت فىىي نشىىر لغىىة مىىن اللغىىا،، وبقىىدر 

القوميا،. فالديانة المسيحية مثل، حاولت أن تشمل العالم بإجمعه، ومع هذا، فأنزا لم تحل دون افتىرا  المسىيحيين 

أنفسزم ال  أمم ودول سديدة، ودون تخاحم وتحار  هذه الأمم والدول فيما بينزا. وكىذلس الأمىر فىي الاسىلم: مىن 

لمية أيضا سعت ال  جمع الانام تحت راية القرين، ولكىن التىاريخ يشىزد سلى  أن المسىلمين المعلوم أن الدسوة الاس

أنفسىىزم لىىم يبقىىوا متحىىدين تمامىىاً، الا لمىىدة محىىدودة جىىداً، وأن انتشىىار الاسىىلم لىىم يحىىل دون تفىىر  المسىىلين الىى  أمىىم 

 ودول، ودون حدوث مناوسا، ومخاحما، بين الدول الأسلمية نفسزا:

اد   الن رية مي ، والحقازق الراهنة مي  يخىر، ومىا يىرد فىي التعىاليم الدينيىة مىي ، ومىا يتحقىق فىي رلس أن المب

الحيىىاة الاجتماسيىىة مىىي  يخىىر. والأديىىان العالميىىة لىىم تسىىتطع أن توحىىد القوميىىا،. وحتىى  فىىي الادوار التىىي وحىىلت 

الاديىان نفسىزا كثيىراً مىا تتفىر  الى   سلطتزا وسيطرتزا خللزا ال  أقا  الىدرجا،. ولا غرابىة فىي رلىس أبىداً: لأن

مذاهب متنوسة. والقوميا، المختلفة كثيراً ما تيد في الاختلفا، المذهبية سبيلً للمحاف ة سل  كيانزا، سل  الىرغم 

 من اليو الأممي الذي تخلفه الأديان العالمية، ورلس سن طريق استنا  مذهب جديد، وحمل راية مذهب خاص.

ن ولىو كىان أمىراً باطنيىاً فىي حىد راتىه، فأنىه لا يخلىو مىن الم ىاهر الخارجيىة. ولا يسىتغني سىن ود سل  رلس أن الدي

 الوسازط المادية، فيخضع لذلس لقوانين الحياة الاجتماسية، كم يتضع من التفاحيل التالية:

 ا،.أولا: أن التعاليم الدينية تستمد قوتزا من كتا  خاص، وهذا الكتا  إنما يكون للمنفعة من اللغ

 ثانيا: هذه التعاليم تفر  بعض الطقوس والالوا،، وهذه أيضاً انما تكون بلغة من اللغا،.

ثالثا: ان الأديان تتطلب تشييد بعض المعابد والمباني لاقامة معازر الدين. وهذه المعابد لا بد مىن أن يتىول  مىؤونزا 

 بون ال  أمة من الأمم.بعض الرجال، وهؤلا  الرجال انما يتكلمون بلغة من اللغا،، وينتس

ي زر من رلس كله أن للدين سلقة قوية باللغة: فأن كىل ديىن مىن الأديىان يقىوم سلى  لغىة، ويعمىل بطبيعتىه  

سل  نشر تلس اللغة. إن اللتينية انتشر، بواسطة الديانة المسيحية أكثر مما انتشر، بواسطة الفتوحىا، الرومانيىة، 

 ن الاسلمي. أكثر مما انتشر، بحكم السياسة والادارة.واللغة العربية انتشر  بواسطة الدي

 -ومما ي زر سلقة الدين باللغة بوضو. أس م، أن اللغة سندما تإخذ في التلمىي وتسىير نحىو الانىدراس، 

تيىىد لنفسىىزا مليىىإ أخيىىراً فىىي المعابىىد وفىىي  -تاركىىة محلزىىا للغىىة ساميىىة متفرسىىة منزىىا، أو للغىىة أجنبيىىة متغلبىىة سليزىىا 

الدينية والالوا،. فأن اللغة اللتينية مثل، ما تةال تىردد وترتىل فىي الكنىاز  الكاثوليكيىة خىلل الطقىوس الطقوس 

الدينية، مع أنزا قد خرجت سن نطا  تخاطب الناس، ودخلت في سداد اللغا، الميتة منذ سدة قىرون، وكىذلس الأمىر 

د مىع لغىة مىن اللغىا، قىو  جىذور تلىس اللغىة وحىاف  في اللغة السريانية. ونستطيع أن نقول لىذلس: أن الىدين ارا اتحى

 سل  كيانزا، أكثر من جميع العوامل الاجتماسية الاخر .

يتبين من كل ما تقدم أن الروابط الدينية لا تخلو مىن التىإثير فىي الىروابط القوميىة، وتإثيرهىا هىذا قىد ينضىم  

لتىإثير المىذكور فيضىعإ تلىس الىروابط. ومزمىا كىان ال  تإثير اللغة والتاريخ، فيقوي الروابط القومية، وقد يخىالإ ا



 

الأمر، فأن الرابطة الدينية وحدها لا تكفي لتكوين القومية، كما أن تإثيرها في تسىيير السياسىة، لا يبقى  متغلبىاً سلى  

قى  تإثير اللغة والتاريخ. إن هذا التإثير يشتد أو يتراخ ، يتقو  أو يتلم ، حسىب تطىور سلقىة الىدين باللغىة، ويب

 أمرا ثانويا في تكوين القوميا، بالنسبة ال  تإثير اللغة والتاريخ.

إننىىا نسىىتطيع أن نلخىى  أبحاثنىىا السىىابقة بمىىا يلىىي: إن العىىاملين الاساسىىيين فىىي تكىىوين القوميىىة همىىا اللغىىة  

والتىاريخ  والتاريخ: ونستطيع أن نضيإ ال  رلس ما يإتي: لا يتغلب سامل من العوامل الاجتماسية سل  تىإثير اللغىة

في هذا المضمار، سو  سامل الاتاال اليغرافي، لأن فقدان الاتاال اليغرافىي قىد يىؤدي الى  بقىا  اجىةا  الأمىة 

 -بمىرور الىةمن  -الواحدة منفال بعضزا سن بعض، رغم اتحادها في اللغة والتاريخ. ود سل  رلس، انىه قىد يىؤدي

 ال  تباسد وتباين في اللغة والتاريخ أيضا.

النتيية التي ت زر من تتبىع الحىوادث الاجتماسيىة واسىتعرا  الوقىازع التاريخيىة، لىم تىر  لرجىال  إن هذه 

الدول التي استاد، أن تحكم بعض الشىعو  بىالرغم مىن اخىتل  لغاتزىا وتبىاين تواريخىه، ولىذلس أخىذ مفكىرو تلىس 

جديىدة، سرفىت باسىم "مشىينة  الدول يبحثون سن ن رية تبرر بقىا  الوضىع القىازم فىي بلدهىم وتوحىلوا الى  ن ريىة

التعامر ورغبة الاتحاد". قالوا أن أهم العوامل التي تلعب دورا حاسما في تكوين القومية، هو مشينة اليماسا، فىي 

 البقا  متحدين، وفي تكوين أمة متحدة را، مخاية واستقلل.

ابط القوميىة هىي روابىط معنويىة، انزم سللّوا ن ريتزم هذه بالملح ا، التالية: من الأمور البديزية أن الرو 

ومن الأمور المسلمَ بزا أن أهم ما في مقوما، مخاية الانسان هو الارادة والمشىينة. ونسىتطيع أن نقىول لىذلس: أن 

أهم ما في مقوما، مخاية اليماسا، أيضا هو الارادة والمشىينة: ارادة القىوم  فىي الحيىاة المعشىرية، رغبىتزم فىي 

وين أمة واحىدة ودولىة واحىدة، هىي التىي تكىون رو. القوميىة ومحورهىا الاساسىي. والأمىة، الاتحاد، مشينتزم في تك

 انما هي ميمول الافراد الذين "يريدون" أن يعيشوا سيشة معشرية، متحدين متضامنين، مؤلفين دولة مستقلة......

المىىر  فىىي درس ولكىىن هىىذه الن ريىىة التىىي تبىىدو خلبىىة فىىي الوهلىىة الأولىى ، تنزىىار بسىىرسة، حينمىىا يتعمىىق  

القضية بانعام: "مشينة اليماسة" تعبيىر ميىرد تمامىاً سىن أمىر غىامض جىداً. رلىس لأن هىذه "المشىينة" لا ت زىر الا 

بالتاويت، ومن المعلوم أن التاىويت يتىإثر كثيىراً بالاستيىادا، والىدسايا،، وتتحىول لىذلس بسىرسة، ورلىس يخىرج 

 مبيزة بالاحةا  الماطنعة. "الامة" من سداد "اليماسا، الطبيعية"، وييعلزا

إن أححا  ن رية "المشينة" اضىطروا لىذلس الى  تعىديل تعىريفزم، واتمامىه بقىولزم "المشىينة التىي ت زىر  

باورة فعلية"، ولكن التاريخ يعطينا أمثلة سديدة تكفي لتفنيد الن رية المذكورة بزذا الشىكل المعىدل أيضىاً: مىثلً ان 

نىت أراد، الانفاىال سىن ولايىا، الشىمال، وكانىت أظزىر، ارادتزىا هىذه باىورة الولايا، الينوبية فىي أميركىا كا

فعلية خلل الحرو  التي خاضت غمارها ضد الييوش الشمالية، ومع هذا فانزا لىم تؤلىإ أمىة خاحىة مسىتقلة سىن 

 الولايا، المتحدة الامريكية.



 

نتقىادا،، باضىافة قيىد جديىد سلى  في الواقع ان أححا  الن رية المذكورة حاولوا أن يدفعوا أمثىال هىذه الا 

تعريفزم الاساسي، فقالوا "المشىينة التىي ت زىر باىورة فعليىة وتسىتمر مىدة طويلىة". ولكىن مىن البىديزي أن تعبيىر 

"مدة طويلة" تعبير غامض لا يالع أن يكون أساساً لن رية سلمية. وويادة سل  رلس، فأن الرغبىة والمشىينة، مىن 

ً الأمور النفسانية التي لا تخ استكشىا  هىذه الىدواسي واسىتطلل  لو من دوال وأسبا ، والىنزج العلمىي يتطلىب دومىا

تلس الأسبا ، فارا سلمنا  "ان الامة هىي جماسىة مىن النىاس الىذين يريىدون أن يعيشىوا متحىدين، وأن يكونىوا دولىة 

 مستقلة" وجب سلينا أن  نتسا ل في الوقت نفسه: 

 اليماسا، ال  مثل هذه الرغبة، وتولد فيزم مثل هذه الارادةمما هي الاسبا  والعوامل التي تدفع بعض 

لمارا يرغب الافراد أن يعيشوا متحدين كإمة متميةة، ولمارا يريدون أن يؤلفوا دولىة مسىتقلةم مىا هىي العوامىل التىي 

 نمتولد في نفوس القوم الرغبة في الاتحاد أو الانفاال والتي تدسزم يريدون أن يعيشوا متحدين أو متفرقي

ولا حاجة ال  القىول: ان هىذه الاسىنلة، تعيىدنا الى  النقطىة التىي كنىا بىدأنا منزىا درسىنا وبحثنىا فىي سناحىر القوميىة، 

وتوحىىلنا فىىي يخىىر الأمىىر الىى  النتييىىة التىىي كنىىا حاىىلنا سليزىىا قىىبلً: إن أهىىم العوامىىل التىىي تولىىد فىىي النفىىوس رغبىىة 

 انما هي: وحدة اللغة والتاريخ.الاتحاد، فتؤدي ال  تكوين القومية وتإليإ الامة، 

 

 ذيـــــل
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 أود أن أمير ال  أمر ري بال: -خلل بحثي هذا  -بمناسبة تعبير "وحدة التاريخ" الذي استعملته مراراً 

 مارا ييب أن نفزم من تعبير "وحدة التاريخ"م

يخ" بمعناها المطلق التىام، ان الاجابة سن هذا السؤال اجابة دقيقة من الأمور الاعبة جداً، لأن وحدة التار 

مما لا يتحقق أبداً في حياة أمىة مىن الأمىم، ولا دولىة مىن الىدول. ففىي كىل دولىة توجىد بعىض الاقطىار التىي لىم يتحىد 

تاريخزا مع تاريخ بقية أقطارها الا منذ مدة قايرة، توجد بعض الاقطار التي يختلإ تاريخزىا سىن تىاريخ الاقطىار 

ورلىس لىي  فىي الىدول والأمىم التىي اتحىد، حىديثا فحسىب، بىل فىي الىدول والأمىم التىي أتمىت الباقية قلىيلً أو كثيىراً، 

وهىي التىىي سىبقت سىىازر الىىبلد  -وحىدتزا القوميىىة منىذ سىىدة قىرون أيضىىاً. وارا أمعنىا الن ىىر فىي تىىاريخ فرنسىا مىىثلً، 

بضىعة قىرون، وسلمنىا أن قسىماً ، وجدنا فيزا سدة مقاطعا، لم تلتحق بزا الا منىذ -الاوروبية ال  تكوين وحدة قومية

 من مقاطعاتزا كانت قد حاربت مقاطعاتزا الأخر  حروباً طويلة، استمر، سدة قرون.

فعندما نقول "وحدة التاريخ" ييب ألا نفزم من رلس "الوحدة التامة في جميع أدوار التىاريخ،" بىل ييىب أن  

حا، التىاريخ": أهىم حىفحا، التىاريخ التىي اوجىد، نفزم من رلس "الوحدة النسبية والغالبة التي تتيلى  فىي أهىم حىف

ثقافة الامة الاساسية، وأسطتزا لغتزا الحالية، وطبعتزىا بطابعزىا الخىاص..... والا لمىا اسىتطعنا أن نيىد أمىة واحىدة، 



 

كانت "موحدة" سل  طول تاريخزا توحيداً تاماً. فقد قال أحد المفكرين: "سل  كل امة ان تنس  قسماً من تاريخزىا". 

نا لا أمس في أن هذا القول ينطوي سل  ح  كبير من الحقيقة. فان الوحدة الحقيقية في أمىة مىن الامىم لا يمكىن أن أ

 تضمن الا بنسيان قسم من الوقازع التي حدثت لزا خلل تاريخزا الطويل.

تلىس هذا وأر  أن أحر. بإنني سندما أقول :نسيان قسىم مىن وقىازع التىاريخ" لا أقاىد بىذلس حىذ  أخبىار  

الوقازع من الكتب، بل أقاد من رلس اهمال تلس الوقازع وأبعادهىا سىن منطقىة "الفكىر الفعالىة" واخراجزىا مىن سىداد 

"الفكىر القوانيىىة" وتغليىىب التىىاريخ المشىىترك سليزىىا. فييىىب سلينىىا ألا ننسىى  أبىىدا انىىه مىىا مىىن أمىىة ولا دولىىة، لا يكىىون 

الأخر ، ولو في بعىض الادوار مىن تاريخزىا.  وييىب أن  لبعض أقسامزا تاريخ خاص، يختلإ سن تاريخ أقسامزا

نعلم العلم اليقين، أن التاريخ يعمل سمله الفعال في تكوين الامىم، سلى  الىرغم مىن أمثىال هىذه الاختلفىا، العارضىة 

 الطفيفة.
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 وبمناسىبة قاىىة "تىإثير الىىدين فىي تكىىوين القوميىا،" أود أن ألفىىت الان ىار الىى  أمىر جىىوهري يخىر: ين ىىر 

بعض الناس ال  سلقة المسلمين بالمسيحين في العالم العربي الآن بمن ار متوارث من سزىود الحىرو  الاىليبية، 

أو مسىتعار مىن سزىد الادارة العثمانيىة، وانىي أستقىد أن فىي كلتىا الن ىرتين خطىإ فاحشىاً جىداً. إن الحىرو  الاىليبية 

كل البلد، وكان فيىه الىدين مسىيطراً سلى  كىل مىي  فىي كانت قد حدثت في سزد كان فيه الوسي القومي مفقوداً في 

جميع أنحا  العالم. ومن الواضع اليلي أن الحياة الاجتماسيىة والسياسىية فىي هىذا العاىر تختلىإ سىن رلىس اختلفىاً 

 كلياً، في العالم الاسلمي وفي العالم المسيحي سل  حد سوا .

لآن تختلإ اختلفاً جوهريىاً سمىا كانىت سليىه فىي العزىد كما أن سلقة المسلم بالمسيحي في العالم العربي ا 

العثماني، لأن الفر  بين المسلم والمسيحي في الدولة العثمانة لم يكن فرقا في الدين فحسب، بل كان فرقىا فىي اللغىة 

أمىا التركىي، و -فىي الدرجىة الأولى   -والتاريخ والقومية أيضا. فان كلمة "مسلم" في الدولىة المىذكورة كانىت تعنىي 

الارمني والرومي والبلغىاري.... ومىن المعلىوم أن هىؤلا  كىانوا  -في الدرجة الاول  -كلمة "مسيحي" فكانت تعني 

يختلفون سن الأتراك اختلفاً كلياً، من حيث اللغة والعنارية والتىاريخ أيضىاً، ار كىان لكىل واحىد مىنزم لغىة خاحىة 

ملوك سابقون وفتوحا، ماضية يعةوون ويميدون ركراهم يتمسس بزا، وتاريخ خاص يدرسه ويتو  ال  احيازه، و

 وركراها سل  الدوام.

ومن البديزي أن ما حدث في العزد العثماني في رلس اليو المشبع بإنوال الخلفىا، لا يمكىن أن يحىدث فىي  

ميىة فتةيىدها العالم العربي الآن. تلس الخلفا، التي كانت تتحىد وتمتىةج خللزىا النةسىا، الدينيىة مىع النةسىا، القو

حيىىث يىىتكلم المسىىلم والمسىىيحي بلغىىة واحىىدة. ويغنيىىان ويىىرتلن  -اضىىطراماً، لا يمكىىن أن تحىىدث فىىي العىىالم العربىىي 

وياىليان بلغىة واحىدة، ويعىىةوان ويميىدان تاريخىاً طىىويلً واحىداً، ويشىتركان فىي تشىىييد حىرا. أد  جديىد واحىىد، 



 

لعربيىىة، أبىىرو دليىىل سلىى  رلىىس وأقىىو  برهىىان. هىىذه حقيقىىة وثقافىىة راقيىىة ساىىرية واحىىدة. ولعىىل فىىي تىىاريخ الثىىورة ا

 جوهرية، ييب أن نضعزا ناب أسيننا سل  الدوام.

  6بين الوحدة الاسلامية والوحدة العربية

يرا  وملح ىىا، كثيىىرة حىىول المفاضىىلة "بىىين الوحىىدة الاسىىلمية والوحىىدة  -الىى  الآن-قىىد قىىرأ، وسىىمعت 

متنوسىة حىول هىذه القضىية: لمىارا تزىتم بالوحىدة العربيىة، وتزمىل الوحىدة أسىنلة  -منىذ مىدة-العربية". وحر، أتلقى 

الاسلميةم ألا تر  أن هد  الوحدة الاسلمية أسم  من هد  الوحىدة العربيىةم وأن القىوة التىي تحاىل مىن اتحىاد 

يىر مىن المسلمين تكون أس م من التي تحال من اتحاد العر م ألا تسىلم بىإن الشىعور الىديني فىي الشىر  أقىو  بكث

الشىىعور القىىوميم فلمىىارا تريىىد أن تزمىىل اسىىتغلل رلىىس الشىىعور القىىوي، وننفىىق قوانىىا فىىي سىىبيل  تقويىىة هىىذا الشىىعور 

 الضعيإم

هل تعتقد أن اختل  اللغا، يحول دون اتحىاد المسىلمينم أفىل تلحى  أن مبىاد   الشىيوسية والامىتراكية  

ناسزم وبلدهم وأقاليمزم، ولم يمنعزم هذا الاختل  كله مىن والماسونية وغيرها تيمع بين أناس اختلفت لغاتزم وأج

أن يتفاهموا ويتقاربوا وييتمعوا سل  خطة واحدة ومبدأ واحدم أفىل تعىر  بىإن كىل مسىلم فىي سىورية أو ماىر أو 

نىبم العرا  يعتقد بإن المسلم الزندي، أو الياباني، أو الاوروبي أخ لىه، كإخيىه المسىلم الىذي يعىيش معىه جنبىاً إلى  ج

ففيم استحالة تحقيق الوحدة الاسلميةم يقول البعض: ان الوحدة الاسلمية أقو  من كل وحىدة سىواها، وأن تحقيقزىا 

ً -أسزل من تحقيىق أيىة وحىدة أخىر . مىا رأيىس فىي هىذا القىولم ويىدسي الىبعض : "ان فكىرة الوحىدة العربيىة -مخطنىا

لاسلمية، ورلس ليفال بعىض أقطىار العىالم الاسىلمي، دسيسة يقاد من وراززا الحيلولة دون توسع فكرة الوحدة ا

 وتيسير ادامة السيطرة سليزا" مارا تقول  في هذه الادسا م

أسنلة كثيرة من هذا القبيل، خلل محادثا، مىفزية، أو فىي  -ولا أوال أسمع وأقرأ -..... لقد سمعت وقرأ، 

لمعالية هذه المسازل معالية وافية، لأمىر. رسازل خاوحية أو في كتب مفتوحة. فرأيت أن أخا  هذا المقال 

 رأيي فيزا باراحة كافية.
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أستقد بإن القضايا الاساسىية التىي ييىب درسىزا وحلزىا سنىد التفكيىر فىي "المفاضىلة بىين الوحىدة الاسىلمية  

م هىي مىن والوحدة العربية" تتلخ  فيما يلي: هل "الوحىدة الاسىلمية" مىن الآمىال المعقولىة التىي يمكىن تحقيقزىا، أ

الاحلم الطوبازية التي لا يمكن تحقيقزىام وسلى  فىر  الشىق الأول: أتحقيقزىا أسىزل أم أحىعب مىن تحقيىق الوحىدة 

العربيةم وهل يوجىد مىي  مىن المنافىاة بىين هىاتين الوحىدتينم وهىل مىن سىبيل الى  تحقيىق الوحىدة الاسىلمية، دون 

 تحقيق الوحدة العربيةم

                                                           
  .1939نشر، في ميلة الرسالة، ا 6



 

أن نعحىدد مىا -قبىل كىل مىي -انعام الن ر في مثل هذه المسازل يترتىب سلينىاسندما نقدم سل  اسمال الذهن و 

نعنيه من الوحدة الاسلمية والوحدة العربية بوضو. تىام، وان نععىين نطىا  مىمول كىل واحىد مىن هىذين التعبيىرين 

الاقطىار  باراحة كاملة: من الأمور التي لا تحتاج ال  مر.، أن الوحدة العربية تتطلىب اييىاد وحىدة سياسىية مىن

اييىىاد وحىىدة  -بطبيعىىة الحىىال-العربيىىة المختلفىىة التىىي يىىتكلم أهلوهىىا باللغىىة العربيىىة، وأمىىا الوحىىدة الاسىىلمية فتتطلىىب

 سياسية من البلد الاسلمية المختلفة التي يدين أهلوها بالديانة الاسلمية، بالرغم من اختل  لغاتزم واجناسزم.

وتركية وإيىران، والافغىان، وتركسىتان، مىع قسىم  ل: الاقطار العربيةومن المعلوم أن العالم الاسلمي يشم 

من الزند، وجةر الزند الشرقية وبلد القفقاس، وافريقية الشمالية مع قسم من افريقية الوسط ..... بقطع الن ىر سىن 

ن أن الاقطىىار بعىىض الكتىىل المتفرقىىة فىىي أوروبىىا ويسىىيا: فىىي ألبانيىىا، ويوغسىىلفيا وبولنىىدة والاىىين. ولا حاجىىة لبيىىا

 العربية تشمل قسما من هذا العالم الفسيع.

ويتاىور خريطىة العىالم الاسىلمي، ويلحى  الموقىع  -ان كل من يضع هذه الحقازق الراهنة ناب سينيىه  

يضطر ال  التسليم بىإن الوحىدة العربيىة أسىزل بكثيىر مىن الوحىدة الاسىلمية، وبىإن هىذه الوحىدة  -العالم العربي فيزا

 الا بالوحدة العربية.- يمكن أن تتحق سل  فر  امكان تحققزاالأخيرة لا

ار لا يمكىىن لأي ساقىىل أن يتاىىور حاىىول اتحىىاد بىىين القىىاهرة وطزىىران وكابىىل وحيىىدر يبىىاد وبخىىار ،  

وكامغر وفاس وتمبكتو ..... دون أن يحال اتحاد بين القاهرة وبغىداد ودمشىق ومكىة وتىون . لا يمكىن لأي ساقىل 

 تحاد الترك والعر  والفرس والمليو والةنج دون اتحاد العر  انفسزم.أن يقول بامكان ا

لأمكىن أن  -بعك  مىا هىو الواقىع الآن -لو كان العالم العربي أكبر سعه وأكثر ممولا من العالم الاسلمي، 

ة نتاور وحدة اسىلمية دون وحىدة سربيىة، وليىاو ان نقىول إن تحقيىق الوحىدة الاسىلمية أسىزل مىن تحقيىق الوحىد

العربية. غيىر انىه لمىا كىان الأمىر بعكى  رلىس تمامىاً، فىل ميىال منطقيىاً لمثىل هىذه الأقىوال والتاىورا، بوجىه مىن 

الوجوه. إن هذه الحقيقة ييب ألا تغر  سن بالنا، سندما نفكىر ونىتكلم فىي أمىر الوحىدة الاسىلمية والوحىدة العربيىة. 

دة العربيىة، غيىر أنىه لىي  مىن الممكىن أن نقىول بالوحىدة ان فكرة الوحدة الاسلمية أوسىع وأمىمل مىن مفزىوم الوحى

الاسلمية دون أن نقول بالوحدة العربية. ولزذا السبب يحق لنا أن ندسي أن كل من يعار  الوحدة العربيىة. يكىون 

قىد سىار  الوحىدة الاسىلمية أيضىاً. وأمىا مىن سىىار  الوحىدة العربيىة، باسىم الوحىدة الاسىلمية أو بحيىة الوحىىدة 

 مية، فيكون قد خالإ أبسط مقتضيا، العقل والمنطق مخالفة حريحة.الاسل
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. ييدر بنا أن نلتفت ال  حقيقة ثانيىة، لا -بعد اثبا، هذه الحقيقة، التي لا ميال منطقياً للختل  في مإنزا  

السياسىية، كمىا  تقل أهمية سنزا: ييب سلينىا ألا ننسى  أن المقاىود مىن تعبيىر "الوحىدة" فىي هىذا المقىام هىو الوحىدة

ييب سلينا أن نلح  سلى  الىدوام ان مفزىوم "الوحىدة الاسىلمية" يختلىإ سىن مفزىوم "الاخىوة الاسىلمية" اختلفىاً 

 كبيراً.



 

فأن الاتحاد مي  والتعاطإ مي  يخر، والاتحاد السياسي مىي  والاتفىا  سلى  مبىدأ مىن المبىاد   مىي   

زىذا الاستبىار سىن الىدسوة الى  احىل. احىوال الاسىلم، كمىا تختلىإ يخر. فالدسوة ال  الوحدة الاسلمية، تختلىإ ب

سن الدسوة ال  ويادة التفاهم والتقار  والتضامن بين المسلمين. ولىذلس نسىتطيع أن نقىول: ان مىن يىتكلم سىن مبىدأ 

 الاخىىوة الاسىىلمية، ومىىن يبحىىث سىىن فوازىىد التفىىاهم بىىين المسىىلمين، لا يكىىون قىىد بىىرهن سلىى  امكىىان تحقيىىق الوحىىدة

الاسلمية. وبعك  رلس، من لا يسلم بامكان تحقيق الوحدة الاسلمية لا يكون قد أنكر مبدأ الاخوة الاسلمية، أو قىد 

سار  مساسي النزو  والتفاهم بىين المسىلمين. فكىل مىا يقىال سىن مبىدأ الاخىوة لا يكىون دلىيل كافيىا سلى  امكىان 

 تحقيق الوحدة الاسلمية.

الوحدة الاسلمية بالماسونية، أو الامتراكية أو الشىيوسية، فلىي  موافقىا للعقىل  وأما الاستشزاد سل  امكان 

والمنطق بوجه من الوجوه، لأن الماسىون لىم يؤلفىوا وحىدة سياسىية، والأحىةا  الامىتراكية فىي الممالىس الاوروبيىة 

حلىت محىل الدولىة الروسىية  المختلفة لم تتحد لتكوين دولة واحدة، حت  الشيوسية نفسزا لم تكون دولة جديدة .... بىل

القيارية..... فييىب سلينىا أن نميىة بىين مسىإلة الاخىوة الاسىلمية ومسىإلة الوحىدة الاسىلمية تمييىةاً حىريحاً، وأن 

 نفكر في امكان أو سدم امكان تحقيق الوحدة الاسلمية بمعناها السياسي تفكيراً مبامراً.
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ضنا تإثيرا، الأديان فىي تكىوين الوحىدا، السياسىية، وجىدنا أن ارا ألقينا ن رة سامة سل  التاريخ، واستعر 

الأديان العالمية لم تتمكن من توحيد الشعو  التي تتكلم بلغا، مختلفىة الا فىي القىرون الوسىط ، ورلىس فىي سىاحا، 

محدودة فقىط، ولمىدة قاىيرة مىن الىةمن فحسىب. فىأن الوحىدة السياسىية التىي حاولىت الكنيسىة المسىيحية تكوينزىا لىم 

تستطع أن تيمع العالم الارثوركسي مع العالم الكاثوليكي في وقت من الأوقا،، كما أن الوحدة السياسية التي سىعت 

 لتكوينزا البابوية في العالم الكاثوليكي نفسه لم تعمر مدة طويلة من الةمن.

م لىم تقىو سلى  فأن الوحدة السياسية التي وجىد، فىي حىدر الإسىل -وكذلس كان الأمر في العالم الاسلمي: 

تقلبا، الايام مدة طويلة. والخلفة العباسىية نفسىزا لىم تسىتطع أن تيمىع كىل المسىلمين تحىت رايتزىا السياسىية، حتى  

سند بلوغزا أوج قوتزا وقمة س متزا. كما أن البلد التي كانت تخضع لسلطان الخلفىة المىذكورة نفسىزا، لىم تحىاف  

طويلىة، ولىم يمىض وقىت طويىل سلى  تإسىي  الخلفىة المىذكورة الا وقىد سل  وحدتزا السياسىية باىورة فعليىة مىدة 

أحبحت سلطتزا سلى  بعىض الاقطىار معنويىة أكثىر منزىا ماديىة، فلىم تقىو سلى  الحيلولىة دون انفىراط سقىد الاقطىار 

 المذكورة، وتحولزا ال  وحدا، سياسية سديدة مستقلة بعضزا سن بعض باورة فعلية.

هذا الادد، أن انتشار الدين الاسلمي في بعىض الاقطىار قىد تىم بعىد أن فقىد،  ومما هو جدير بالانتباه في 

الخلفة الاسلمية وحدتزا الفعلية وقوتزا الحقيقية، حت  أن هذا الانتشار جىر  فىي بعىض الاقطىار باىورة مسىتقلة 

لاسىلمي بحىدوده سن تإثير السلطا، السياسىية، ورلىس سلى  أيىدي دسىاة مىن التيىار والشىيوخ والىدراويش، فالعىالم ا

 الواسعة الحالية، لم يكون وحدة سياسية في وقت من الأوقا،.



 

فىىي سزىىود بسىىاطة الحيىىاة الاجتماسيىىة وسىىذاجة  -فالوحىىدة السياسىىية التىىي لىىم تتحقىىق فىىي القىىرون الماضىىية 

لىي  مىن  -العلزق السياسية، وفي أدوار سيطرة التقاليد الدينية سلى  كىل ناحيىة مىن نىواحي الأسمىال والأفكىار.....

الممكن أن تتحقق في هذا القرن، بعد أن تعقد، الحياة الاجتماسيىة وتعضىلت المشىاكل السياسىية، وخرجىت العلىوم 

 والاناسه من سيطرة التقاليد والمعتقدا،.
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إنني اسىر  أن مىا قررتىه هنىا لا يىرو  الكثيىرين مىن سلمىا  الاسىلم، أسىر  أن الىدلازل التاريخيىة التىي  

 تستطيع أن تؤثر في معتقد الكثيرين من رجال الدين، ورلس لأنزىم قىد تعىودوا الىتكلم فىي هىذه المسىازل ركرتزا ينفا لا

دون تىىذكر الحقىىازق التاريخيىىة وملح ىىة الماىىورا، اليغرافيىىة. كمىىا أنزىىا لىىم يىىإلفوا التمييىىة بىىين مىىدلول "الاخىىوة 

ين مبدأ "الاخوة الاسلمية" بمعناهىا الاخلقىي، "الرابطة السياسية"، بل انزم نشإوا سل  المةج ب -الدينية" ومدلول 

 وبين فكرة "الوحدة الاسلمية" بمعناها السياسي.

أنا لا أر  مبرراً للسع  ورا  اقنال هؤلا  بخطإ استقادهم في هذا الأمىر، غيىر أنىي أر  مىن الضىروري  

 وا سل  استقادهم في إمكىان تحقيىق أن أطلب اليزم الا ينسوا مقتضيا، العقل والمنطق في هذا السبيل: لزم أن يحاف

الوحدة الاسلمية، غيىر أن سلىيزم أن يسىلموا فىي الوقىت نفسىه بضىرورة السىعي الى  الوحىدة العربيىة، سلى  الاقىل، 

ألا يعارضىوا المسىاسي التىي  -سل  كل حىال-كمرحلة من مراحل تحقيق الوحدة الاسلمية التي يعتقدون بزا، سليزم

 العربية، بحية خدمة الوحدة الاسلمية التي يدسون اليزا. تبذل في سبيل تحقيق الوحدة

واني اكرر هنا ما كتبته ينفا: ان من يعار  الوحدة العربية بحية الوحدة الاسلمية يكون قد خالإ أبسىط  

مقتضيا، العقل والمنطق مخالفة حريحة، وأقول بل تردد: ان مخالفة المنطق ال  هذا الحد لا يمكىن أن تتىإت  الى  

ن الخدال أو الانخدال. خدال بعض الشعوبيين الذين لا يرتىاحون الى  نزىو  الأمىة العربيىة، فيسىعون الى  تزيىيج م

الشعور الديني ضد فكرة الوحدة العربية. وانخدال بعض السذج الذين يميلون ال  تاىديق كىل مىا يقىال لزىم مقرونىا 

ال مىن المقاحىد الخفيىة..... فىإر  مىن واجبىي أن ألفىت باسم الدين، دون أن ينتبزوا ال  ما قد يكون ورا  هذه الأقىو

 أن ار جميع المسلمين العر  ال  هذا الأمر الزام، وأطلب اليزم ألا ينخدسوا بإوهام الشعوبيين في هذا البا .

-5- 

لعىىلّ أغىىر  وأخىىدل الآرا  التىىي أعبىىديت حىىول قضىىية "الوحىىدة العربيىىة" و"الوحىىدة الاسىىلمية" هىىو الىىرأي  

لقت لمحاربة "الوحدة الاسلمية"، ورلس لفال بعىض الاقطىار الاسىلمية تسىزيلً القازل بإن  فكرة الوحدة العربية خع

لادامىىة السىىيطرة سليزىىا. اننىىي لا أسىىتطيع أن أتاىىور رأيىىاً أكثىىر بعىىداً سىىن حقىىازق التىىاريخ والسياسىىة، وأمىىد مخالفىىة 

ي ركرتزىىا ينفىىاً سىىن سلقىىة الوحىىدة الاسىىلمية لأحكىىام العقىىل والمنطىىق مىىن هىىذا الادسىىا  الغريىىب. فىىأن التفاحىىيل التىى

 بالوحدة العربية تكفي لاظزار خطإ هذه المدسيا، من حيث الاساس.

 مع هذا، أر  أن أضيإ ال  تلس التفاحيل بعض الملح ا، لةيادة البرهان والايضا.: 



 

س الا لأنزىم أكثىىر لا ينكىر أن الأنكليىة سىايروا الحركىة العربيىة وحىانعوها أكثىر مىن سىازر الىدول. ومىا رلى 

سملية في السياسة، وأسرل فزما لنفسيا، الأمم وحقازق الاجتمال.... إنزم سرفوا القىوة الكامنىة فىي الفكىرة العربيىة 

ليىدفعوا -بدلا من محاربتزا مبامرة -قبل غيرهم، فرأوا أن يسايروها بعض المسايرة وياانعوها بعض الماانعة 

اىىالحزم. ييىىب أن نعىىر  جيىىدا أن السياسىىة الانكليةيىىة سياسىىة سمليىىة، ضىىررها سىىنزم وييعلوهىىا أكثىىر مل مىىة لم

تتكيإ مع ال رو ، وتتنتزة الفرص سل  الدوام، وييب الا ننسى  أن بريطانيىا الع مى  هىي التىي خلاىت الدولىة 

من استيل  الروس سدة مىرا، وهىي التىي كانىت أوقفىت الييىوش  -التي كانت حاحبة الخلفة الاسلمية -العثمانية

لمارية في قلب الاناضول، لتخلي  مقر الخلفة الاسلمية من استيل  تلس الييىوش ال ىافرة، وهىي التىي كانىت ا

 حالت دون اتحاد مار مع سورية في سزد محمد سل  الكبير.

فكل من يتزم فكرة الوحدة العربية بإنزا دسيسة أجنبية، يكون قد قال بخدسة لي  ورا ها خدسة، ووقع فىي  

ورا ه انخدال.  ييب أن نعلم حق العلم أن فكرة الوحدة العربية فكىرة طبيعيىة، لىم يوجىدها موجىد، انزىا  انخدال لي 

نتيية طبيعية لوجود الامة العربية نفسزا. هي قوة اجتماسية، تستمد نشاطزا من حيىاة اللغىة العربيىة، وتىاريخ الامىة 

أن الانكليىة هىم الىذين خلقىوا فكىرة  -باىورة منطقيىة  -العربية، واتاال البلد العربية. فل يستطيع أحىد أن يىدسي 

الوحدة العربية، الا ارا اسىتطال أن يبىرهن سلى  أن الانكليىة هىم الىذين خلقىوا اللغىة العربيىة، وأوجىدوا تىاريخ الامىة 

 العربيىىة، وكونىىوا جغرافيىىة الىىبلد العربيىىة. إن فكىىرة الوحىىدة العربيىىة مىىن التيىىارا، الطبيعيىىة التىىي تنبىىع مىىن أغىىوار

 الطبيعة الاجتماسية، لا من الآرا  الاحطناسية التي يستطيع أن يبتدسزا الأفراد، أو تستطيع أن تخلفزا الدول.

منىىذ سىىدة قىىرون، لأسىىبا  وسوامىىل  -مىىإن الكثيىىر مىىن القىىو  الطبيعيىىة والاجتماسيىىة  -إنزىىا ظلىىت كامنىىة  

ر كمونزا قد انتز ، وان تيارها أخىذ ي زىر تاريخية كثيرة، لا محال لشرحزا هنا، غير أن كل مي  يدل سل  أن دوَ

للعيان، وحار يتدفق مينا فشيناً. ولا مس في أن تيار هىذه الفكىرة سىيةداد تىدفقاً مىن جميىع النفىوس العربيىة بسىرسة 

متةايىىدة تةايىىداً هىىازلً. وسىىو  لا يلبىىث حتىى  يغمىىر جميىىع الىىبلد العربيىىة، ويعيىىدها الىى  ميىىدها السىىالإ ونضىىرتزا 

   ما هو أخاب وأسم  منزا. هذا ما ييب أن يكون ايمان كل متنور من الناطقين بالضاد.الأول ، بل ال



 

 جمال عبد الناصر

1918 - 1971 

في الإسكندرية، لعازلة احلزا من محاف ة أسيوط "قرية بني مر". سمل والده موظفاً في الحكومىة،  1918ولد سام 

رس فىي المىدارس الابتدازيىة والثىانوي فىي منىاطق مختلفىة فىي كثير التنقل بين المدن المارية فتنقل معىه جمىال ود

، أعرسل جمال سبد الناحر إل  مدرسة داخليىة. انضىم اثنىا  دراسىته الثانويىة 1931مار. سندما توفيت والدته سام 

. التحىق بالكليىة الحربيىة 1936إل  الحركة الطلبية وبىد  فىي خىو  العمىل السياسىي. نىال مىزادة البكالوريىا سىام 

فيشىىارك مىىع اليىىيش  1948التحىىق بكليىىة اركىىان الحىىر  ليتخىىرج فيزىىا سىىام  1945. سىىام 1938خىىرج فيزىىا سىىام وت

.  سعىيّن مدرسىىاً بمدرسىىة 1949الماىري فىىي حىر  فلسىىطين. مىىنع سىده اوسىىمة لشىياسته فىىي حىىر  فلسىطين سىىام 

 مدرساً في كلية اركان الحر . 1951الشؤون الادارية، وسام 

  وميموسة من الضىباط بتشىكيل تن ىيم سياسىي فىي اليىيش "تن ىيم الضىباط الاحىرار". اثنا  وجوده في الييش بد

كان من اهدا  هذا التن يم مقاومة الاستعمار وانزا  الملكية واسىتعادة ماىر للماىريين. ونيىع الضىباط الاحىرار 

 في قلب ن ام الحكم والوحول إل  السلطة بقيادة اللوا  محمد نييب. 1952سام 

لاحرار، بعد فترة وجيةه ثم تنحية محمد نييب واسىتلم جمىال سبىد الناحىر ومىام الأمىور. اسىتلمزم واجه الضباط ا

قيادة الثورة العديد مىن المشىاكل الداخليىة والخارجيىة ابروهىا العىدوان الثلثىي، مسىإلة تىإميم قنىاة السىوي ، مشىاكل 

 الاحل. التي واجزت السلطة اليديدة.

قومي سربي حاول توحيىد العىالم العربىي. ولكىن تلىس المحىاولا، بىا ، بالفشىل  وقد برو جمال سبد الناحر كةسيم

. كمىا بىرو جمىال سبىد الناحىر كىةسيم فىي العىالم الثالىث، 1958خاوحاً محاولة الوحدة السىورية الماىرية سىام 

 حيث مارك في تإسي  من ومة دول سدم الانحياو.

سلىى  المسىتو  السياسىىي والعسىىكري، كىىذلس فشىىل  قاسىىية ليمىال سبىىد الناحىىر 1967كانىىت هةيمىىة   1967هةيمىة 

 مشاريع الاحل.، وتحول الن ام ال  ن ام ديكتاتوري كلزا ساهمت في تراجع دور سبد الناحر.

 .1971توفي جمال سبد الناحر، سام

 



 

 *في ضرورة الثورة

النضىال العربىي أن لقد أثبتت التيربة، وهي ما والت تؤكد كل يىوم أن الثىورة هىي الطريىق الوحيىد الىذي يسىتطيع 

 يَعيبعر سليه من الماضي إل  المستقبل.

فىىالثورة هىىي الوسىىيلة الوحيىىدة التىىي تسىىتطيع بزىىا الأمىىة العربيىىة أن تخلىى  نفسىىزا مىىن الأغىىلل التىىي كبلتزىىا ومىىن 

الرواسب التي اثقلت كاهلزا، فأن سوامىل القزىر والاسىتغلل التىي تحكمىت فيزىا طىويل ونزبىت ثرواتزىا لىن تستسىلم 

ضىى ، وإنمىىا لا بىىد سلىىىالقو  الوطنيىىة أن تاىىرسزا، وأن تحقىىق سليزىىا انتاىىارا حاسىىما ونزازيىىا. والثىىورة هىىي بالر

غَمتي سليىه الأمىة العربيىة كنتييىة طبيعيىة للقزىر والاسىتغلل ، فىأن وسىازل  الوسيلة الوحيدة لمغالبة التخلإ الذي أعرر

لذ  طال مداه بين الأمة العربية وبىين غيرهىا مىن الأمىم العمل التقليدية لم تعد قادرة سل  أن تطوي مسافة التخلإ ا

السابقة في التقدم. ولا بد والأمىر كىذلس مىن مواجزىة جذريىة للأمىور تكفىل تعبنىة جميىع الطاقىا، المعنويىة والماديىة 

لعربيىة للأمة لتحمل هذه المسنولية. والثورة بعد رلس هي الوسيلة الوحيدة لمقابلة التحد  الكبير الىذي ينت ىر الأمىة ا

وغيرها من الأمم التي لم تسىتكمل نموهىا، رلىس التحىد  الىذ  تسىببه الاكتشىافا، العلميىة الزازلىة، التىي تسىاسد سلى  

مضاسفة الفىوار  مىا بىين التقىدم والتخلىإ، فإنزىا بمىا توحىلت إليىه مىن المعىار  تيسىر للمتقىدمين أن يكونىوا أكثىر 

أكثىر تخلفىاً، بىرغم كىل مىا قىد يبذلونىه مىن جزىود طيبىة  -بة إلىيزمبالنس -تقدما، وتفر  سل  الذين تخلفوا أن يكونوا

 لتعويض ما فاتزم.

إن الطريق الثوري هو اليسر الوحيد الذي تتمكن به الأمىة العربيىة مىن الانتقىال بىين مىا كانىت فيىه وبىين مىا تتطلىع 

تسىلع نفسىزا بقىدرا، ثىلث  إليه... والثورة العربية، أداة النضال العربىي الآن وحىورته المعاحىرة، تحتىاج إلى  أن

تستطيع بواسطتزا أن تامد لمعركة الماير التىي تخىو  غمارهىا اليىوم، وأن تنىةل الناىر، محققىة أهىدافزا مىن 

 جانب، ومحطمة جميع الأسدا  الذين يتعرضون طريقزا من جانب يخر.

 وهذه القدرات الثلاث هي:

لفكىر المسىتنير، والنىاتج مىن المناقشىة الحىرة التىي تتمىرد سلى  أولاً:   الوسي القازم سل  الاقتنال العلمي النىابع مىن ا

 سياط التعاب أو الأرها .

 ً : الحركة السريعة الطليقة التي تستييب لل رو  المتغيىرة التىي ييابززىا النضىال العربىي، سلى  أن تلتىةم هىذه ثانيا

 الحركة بإهدا  النضال وبمثله الأخلقية.
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ومتابعتزىا باسىتمرار، وتينىب الانسىيا  الانفعىالي إلى  الىدرو  الفرسيىة التىي الوضو. في رؤيىة الأهىدا ،   ثالثاً:

 تبتعد بالنضال الوطني سن طريقه وتزدر جة  كبيرا من طاقته.

وإن الحاجة إل  هذه الأسىلحة الثلثىة تسىتمد قيمتزىا الحيويىة، مىن ال ىرو  التىي تعيشىزا التيربىة الثوريىة العربيىة. 

 في توجيه التاريخ العربي. وتبامر تحت تإثيراتزا  دورها

إن الثورة العربية مطالبة اليوم بإن تشق طريقىاً جديىداً أمىام أهىدا  النضىال العربىي. إن سزىودا طويلىة مىن العىذا  

والأمل بلور، في نزاية المطا  أهدا  النضال العربي ظاهرة واضحة، حادقة في تعبيرها سن الضمير الىوطني 

 للأمة، وهي:

 .الحرية 

 ة.والامتراكي 

 .الوحدة  

بل إن طول المعاناة مىن أجىل هىذه الأهىدا  كىاد أن يفاىل مضىمونزا، ويرسىم حىدودها. لقىد أحىبحت الحريىة الآن 

تعني حريىة الىوطن، وحريىة المىواطن. وأحىبحت الامىتراكية وسىيلة وغايىة، هىي الكفايىة والعىدل. وأحىبع طريىق 

دة مةقزىا أسىىداؤها ضىىد إرادتزىا وضىىد ماىىالحزا، الوحىدة هىىو الىىدسوة اليماهيريىة لعىىودة الأمىىر الطبيعىي لأمىىة واحىى

 والعمل السلمي من أجل تقريب يوم هذه الوحدة ثم الإجمال سل  قبولزا، تتوييا للدسوة والعمل معا.

ولقد كانت هذه الأهدا  نىدا ا، مسىتمرة للنضىال العربىي، ولكىن الثىورة العربيىة الآن تواجىه مسىنولية مىق طريىق 

حاجة إل  طريق جديد لا تادر سن رغبة في التيديد لذاتىه، ولا تاىدر بىدافع الكرامىة جديد أمام هذه الأهدا . وال

الوطنيىىة، وإنمىىا لأن الثىىورة العربيىىة تواجىىه ظروفىىا جديىىدة، ولا بىىد لزىىا فىىي مواجزىىة هىىذه ال ىىرو  اليديىىدة أن تيىىد 

 الحلول الملزمة لزا.

، فىان التغييىرا، العالميىة حملىت تإثيرهىا إلى  وإرا كانت أهدا  النضال العربىي هىي الحريىة والامىتراكية والوحىدة

وسىىازل العمىىل مىىن أجلزىىا. بتفاسىىل هىىذه التغييىىرا، العالميىىة مىىع إرادة الثىىورة الوطنيىىة لىىم يعىىد أسىىلو  الماىىالحة مىىع 

الإسىتعمار ومسىاومته هىىو طريىق الحريىة، فىىان الشىعب العربىىي فىي ماىر تمكّىىن مىن أن يحمىل السىىل. بنيىا. فىىي 

انتاىاراً حاسىماً مىا والىت تتىردد احىداؤه، كمىا تمكىن  1956ية، واسىتطال ان يحقىق سىنة بورسعيد دفاسا سن الحر

 الشعب العربي في اليةازر من مواحلة الحر  المسلحة أكثر من سبع سنوا، إحرارا سل  الحرية.

التاسىع  كذلس فأن العمل الإمىتراكي لىم يعىد حتمىا سليىه أن يلتىةم التةامىاً حرفيىاً بقىوانين جىر، حىياغتزا فىي القىرن

إن تقىىدم وسىىازل الإنتىىاج، ونمىىو الحركىىا، الوطنيىىة والعماليىىة، فىىي مواجزىىة سىىيطرة الاسىىتعمار المعنويىىة  سشىىر.



 

 -والاحتكارا،، وإودياد فرص السلم في العالم بتإثير القو  النووية وبتإثير ميةان الرسب الذري فىي نفى  الوقىت

ا سن ال رو  السابقة، بل إنزىا تسىتوجب هىذا الاخىتل  يخلق ظروفا جدية أمام التيار  الامتراكية تختلإ تمام

 وتحتمه كضرورة.

والأمر كذلس في تيربة الوحدة، فأن النمارج السابقة لزىا فىي القىرن التاسىع سشىر وأبروهىا تيربىة الوحىدة الألمانيىة 

لشىعبي ليسىا ميىرد وتيربة الوحدة الإيطالية لم تعد تقبل التكرار، وإن امتراط الىدسوة السىلمية وامىتراط الإجمىال ا

تمسس بإسلو  مثالي في العمل الوطني، وإنما هو فو  رلس، ومعه، ضىرورة لاومىة للحفىاظ سلى  الوحىدة الوطنيىة 

للشىعو  العربيىة فىىي ظىرو  العمىل مىىن أجىل الوحىدة القوميىىة للأمىة العربيىة كلزىىا، وضىد أسىداززا الىىذين مىا والىىت 

القواسد في قاور الرجعية المتعاونة مىع الاسىتعمار لضىمان  قواسدهم سل  الأر  العربية راتزا سوا  أكانت هذه

ماىىالحزا، ام كانىىت فىىي مسىىتعمرا، الحركىىة  العناىىرية الاىىزيونية التىىي يسىىتخدمزا الاسىىتعمار مراكىىة للتزديىىد 

 العسكري.

د بزىا والثورة العربية وهي تواجه هذا العالم لا بد لزا أن تواجزه بفكر جديىد لا يحىب  نفسىه فىي ن ريىا، مغلقىة يقيى

طاقته، وإن كان في نف  الوقت لا ينعةل سن التيار  الغنية التىي حاىلت سليزىا الشىعو  المناضىلة بكفاحزىا. إن 

 -كيىة  مىن الحضىارة الإنسىانية  -التيار  الاجتماسية لا تعيش في سةلة سن بعضزا، وإنما التيار  الاجتماسيىة

ارة انتقل من بلد إل  بلد. لكنه في كىل بلىد كىان يحاىل تعيش بالانتقال الخاب وبالتفاسل الخل .  إن مشعل الحض

 سل  ويت جديد يقوي به ضو ه سل  امتداد الةمان.

وكذلس التيار  الاجتماسية ، إنزا قابلة للنتقال، لكنزا ليست قابلة لميرد النقل قابلىة للدراسىة المفيىدة، لكنزىا ليسىت 

 قابلة لميرد الحف  سن طريق التكرار.

يا، القيادا، الشعبية الثورية للأمة العربية. ومعن  رلس أن هذا العمل الثوري الطليعي لا بد أن وهذه أول  مسؤول

تتحمل القسط الأكبر منه القيادا، الشعبية الثورية في اليمزورية العربية المتحدة التي فرضت سليزا ال رو  

 والامتراكية والوحدة للأمة العربية.الطبيعية والتاريخية مسنولية أن تكون الدولة النواة، في طلب الحرية 

مي سلى  حىنع مسىتقبلزا  ىدر أن هذه القيادا، الشعبية مطالبة الآن أن تتإمل تاريخزا، وأن تن ر إلى  واقىع سالمزىا، ثىم تعقي

 واقفة في ثبا، سل  أرضزا.

 

 

 



 

 عن الديمقراطية السليمة

ع قواه ليقوم باقتحام سنيد لكل العوازق إن الثورة بالطبيعة سمل معبي وتقدمي. إنزا حركة معب باسره يستيم

والموانع التي تعتر  طريق حياته كما يتاورها وكما يريدها، كما أنزا قفةة سبر مسافة التخلإ الاقتاادي 

ثل الأسل  لما يريده للأجيال القادمة  ً لما فا،، ووحولا إل  الآمال الكبر  الت  تبدو خلل المع والاجتماسي تعويضا

 منه.

مَتيين أساسيتين:من هنا ف  أن العمل الثوري الااد  لا يمكن بغير سر

 أولزما: معبيته.

 والثانية: تقدميته.

إن الثورة ليست سمل فرد وإلا كانت انفعالا مخاياً يازساً ضد ميتمع بحاله، والثىورة ليسىت سمىل فنىة واحىدة وإلا 

د  ما تععبّر به سن اليماهير الواسعة وبمد  مىا تاادمت مع الأغلبية. وإنما قيمة الثورة الحقيقية بمد  معبيتزا، بم

تعبنه من قو  هذه اليماهير لإسادة حنع المستقبل وبمد  ما يمكن أن توفره لزذه اليماهير مىن قىدرة سلى  فىر  

 ارادتزا سل  الحياة. والثورة تقدم بالطبيعة.

خلحاً من الملل وإنمىا تطلبىه وتسىع   إن اليماهير لا تطالب بالتغيير ولا تسع  إليه وتفرضه لميرد التغيير نفسه

 إليه وتفرضه تحقيقاً لحياة أفضل تحاول بزا أن ترتفع بواقعزا إل  مستو  أمانيزا.

ىر الحقيقىي لإرادة التغييىر والانتقىال بكىل قىوة  إن التقدم هىو غايىة الثىورة، والتخلىإ المىادي والاجتمىاسي، هىو المفيّر

ان الديمقراطيىة هىي الترجمىة الاىحيحة لكىون الثىورة  -بغي أن يقوم بالأمىلوتاميم مما كان قازماً بالفعل إل  ما ين

 سمل معبياً. ان الديمقراطية والامتراكية من هذا التاور تابحان امتداداً واحداً للعمل الثوري.

مىا إن الديمقراطية هىي الحريىة السياسىية، والامىتراكية هىي الحريىة الاجتماسيىة ولا يمكىن الفاىل بىين الاثنىين، أنز

جنىىاحي الحريىىة الحقيقيىىة، وبىىدونزما، أو بىىدون أي منزمىىا لا تسىىتطيع الحريىىة أن تحلىىق إلىى  يفىىا  الغىىد المرتقىىب. إن 

النقد، والنقد الذاتي من أهم الضمانا، للحرية: ولقد كىان أخطىر مىا يعرقىل حريىة النقىد والنقىد الىذاتي فىي المن مىا، 

 السياسية هو تسلل العناحر الرجعية إليزا.

قد كانت سيطرة الرجعية سل  الاحافة بحكم سيطرتزا سل  الماالع الاقتاادية تسلب حرية الرأي أس ىم كذلس فل

أدواتزا. إن استبعاد الرجعية يعسقط ديكتاتورية الطبقة الواحىدة، ويفىتع الطريىق أمىام ديمقراطيىة جميىع قىو  الشىعب 

. وكىذلس فىأن ملكيىة الشىعب للاىحافة، التىي الوطنية. إنه يعطي أوثق الضمانا، لحريىة الاجتمىال وحريىة المناقشىة



 

تحققت بفضل قانون تن يم الاحافة الذي أكد لزا في نف  الوقت استقللزا سن الأجزةة الإدارية للحكم؛ وقد انتىةل 

 الشعب أس م أدوا، حرية الرأي، ومكن أقو  الضمانا، لقدرتزا سل  النقد.

هذا الاتحاد الممثل لقو  الشىعب العاملىة، قىد خلاىت مىن تىإثير  إن الاحافة بملكية الاتحاد الامتراكي العربي لزا،

الطبقة الواحدة الحاكمة، كذلس خلات من تحكىم رأس المىال فيزىا ومىن الرقابىة غيىر المن ىورة التىي كىان يفرضىزا 

سليزا بقوة تحكمه في مواردها. إن الضمان المحقق لحرية الاحافة هو أن تكىون الاىحافة للشىعب لتكىون حريتزىا 

 رها امتدادا لحرية الشعب.بدو

ان المفىىاهيم الثوريىىة اليديىىدة للديمقراطيىىة السىىليمة لا بىىد لزىىا ان تفىىر  نفسىىزا سلىى  الحىىدود التىى  تىىؤثر فىىي تكىىوين 

المواطن وفي مقدمتزا التعليم والقوانين واللوازع الإدارية. إن التعليم لم تعد غايته اخراج موظفين للعمل فىي مكاتىب 

مناهج التعليم في جميع الفرول ينبغي أن تعاد دراسىتزا ثوريىا لكىي يكىون هىدفزا هىو تمكىين  الحكومة، ومن هنا فأن

 الإنسان الفرد من القدرة سل  إسادة تشكيل الحياة.

كذلس فأن القىوانين لا بىد أن تععىاد حىياغتزا لتخىدم العلقىا، الاجتماسيىة اليديىدة التىي تقيمزىا الديمقراطيىة السياسىية 

 طية الاجتماسية.تعبيرا سن الديمقرا

كذلس فأن العدل الذ  هو حق مقدس لكل مواطن فرد لا يمكن أن يكىون سىلعة غاليىة وبعيىدة المنىال سلى  المىواطن. 

 إن العدل لا بد أن يال إل  كل فرد حر، ولا بد أن يال إليه من غير موانع مادية أو تعقيدا، إدارية.

جذرياً من الأسما . لقد وضعت كلزا أو مع مزىا فىي ظىلل حكىم كذلس فأن اللوازع الحكومية ييب أن تتغير تغييراً 

 الطبقة الواحدة، ولا بد بإسرل ما يمكن من تحويلزا لتكون قادرة سل  خدمة ديمقراطية الشعب كله...

إن أجيالا متعاقبىة مىن مىبا  ماىر انت مىت فىي سىلس المىدارس واليامعىا، والزىد  مىن التعلىيم كلىه لا يةيىد سىن 

دون أي وسىي  -عملىون للأن مىة القازمىة وتحىت قوانينزىا ولوازحزىا التىي لا تإبىه بماىالع الشىعب إخراج مىوظفين ي

 لضرورة تغييرها من جذورها وتمةيقزا أحل وأساساً.

إن تحالإ الإقطال والرجعية الحاكمة لم يكتإ بذلس كله، وإنما بامر ضغطه سل  جماسا، كثيرة من المثقفين كىان 

ن الطلزع الثازرة فكسر مقاومتزا، وفر  سليزا إمىا أن تسىتلم لإغىرا  مىا يلقيىه سليزىا في استطاستزا أن تكون ضم

 من فتا، الامتياوا، الطبقية، وإما أن تذهب إل  الانةوا  والنسيان.

إن سمىىق الىىوسي الثىىوري وأحىىالة إرادة الثىىورة للشىىعب الماىىري قىىد فضىىحت التةييىىإ المىىرول فىىي ديمقراطيىىة 

 لتحالإ بين الإقطال وبين رأس المال المستغل.الرجعية التي حكمت باسم ا



 

إن سمق الوسي وأحىالة إرادة الثىورة وضىعا بنيىا. مىعار الديمقراطيىة السىليمة ضىمن المبىاد  السىتة ورسىما مىن 

 الواقع وبالتيربة وتطلعا ال  الأمل معالم ديمقراطية الشعب... ديمقراطية الشعب العامل كله.

لا يمكىىن أن تنفاىىل سىىن الديمقراطيىىة الاجتماسيىىة، إن المىىواطن لا تكىىون لىىه حريىىة إن الديمقراطيىىة السياسىىية  أولا:

 التاويت في الانتخابا، الا ارا توافر، له ضمانا، ثلثة:

 .أن يتحرر من الإستغلل في جميع حوره 

 .أن تكون له الفرحة المتكافنة في نايب سادل من الثروة الوطنية 

 ل في حياته.أن يتخل  من كل قلق يبدد أمن المستقب 

بزىذه الضىمانا، الثلثىة يملىس المىواطن حريتىه السياسىية، ويقىدر أن يشىارك باىوته فىي تشىكيل سىلطة الدولىة التىي 

 يرتض  حكمزا.

: ان الديمقراطيىىة السياسىىية لا يمكىىن أن تتحقىىق فىىي ظىىل سىىيطرة طبقىىة مىىن الطبقىىا،، إن الديمقراطيىىة حتىى  ثانيااا ًً

والاىرال الحتمىي والطبيعىي بىين الطبقىا، لا  يمىول الشىعب وسىيادته.بمعناها الحرفي هي سلطة الشعب، سلطة م

يمكن تياهله أو إنكاره، وإنما ينبغي أن يكون حله سلمياً في إطار الوحدة الوطنية وسن طريق تذويب الفىوار  بىين 

 الطبقا،.

لى  ساتقزىا تاىفية ولقد أثبتت التيربىة التىي حىاحبت بىد  العمىل الثىوري المىن م أنىه مىن المحىتم أن تإخىذ الثىورة س

الرجعية وتيريدها من جميع أسلحتزا ومنعزا من أي محاولة للعودة إل  السيطرة سل  الحكم وتسخير جزاو الدولىة 

 لخدمة ماالحزا.

إن ضرورة الارال الطبقي ودمويته والأخطار الزازلة التي يمكن أن تحدث نتيية لذلس، هي فىي الواقىع مىن حىنع 

ول سىن احتكاراتزىا وسىن مراكةهىا الممتىاوة التى  تواحىل منزىا اسىتغلل اليمىاهير. ان الرجعية التي لا تريىد التنىا

الرجعية تملس وسىازل المقاومىة، تملىس سىلطة الدولىة، فىأرا انتةسىت منزىا ليىإ، الى  سىلطة المىال، فىأرا انتىةل منزىا 

ول الشىعب بحكىم ليإ، ال  حليفزا الطبيعي وهىو الإسىتعمار. ان الرجعيىة تتاىادم فىي ماىالحزا مىع ماىالع ميمى

احتكارها لثروته، ولزذا فأن سلمية الارال الطبقي لا يمكن أن تتحقق الا بتيريد الرجعية أولا وقبل كل مىي  مىن 

 جميع أسلحتزا. إن إوالة هذا التاادم يفتع الطريق للحلول السلمية أمام حرال الطبقا،.

هىو يفىتع الميىال لإمكانيىة حلزىا سىلمياً، أي بوسىازل إن إوالة التاادم لا يةيل المتناقضا،  بىين بقيىة الشىعب وإنمىا 

العمل الديمقراطي، بينما بقا  التاادم لا يمكن أن يحىل بغيىر الحىر  الأهليىة ومىا تلحقىه مىن أضىرار بىالوطن ففىي 



 

سَىترغلي  ظرو  يشتد فيزا الارال الدولي وتعض فيزا سواحإ الحر  الباردة. إن تحالإ الرجعية ورأس المال المع

 سقط.ييب أن ي

ولا بىىد أن ينفسىىع الميىىال بعىىد رلىىس ديمقراطيىىا للتفاسىىل الىىديمقراطي بىىين قىىو  الشىىعب العاملىىة وهىىي: الفلحىىون... 

والعمال والينود والمثقفون والرأسمالية الوطنية. إن تحالإ هذه القو  الممثلىة للشىعب العامىل هىو البىديل الشىرسي 

 سل  إحلل الديمقراطية السلمية محل ديمقراطية الرجعية.لتحالإ الاقطال مع رأس المال المستغل، وهو القادر 

أن الوحىىدة الوطنيىىة التىى  ياىىنعزا تحىىالإ هىىذه القىىو  الممثلىىة للشىىعب هىىي التىىي تسىىتطيع أن تقىىيم الاتحىىاد  ثالثااا:

الامىىتراك  العربىىي  ليكىىون السىىلطة الممثلىىة للشىىعب والدافعىىة لامكانيىىا، الثىىورة والحارسىىة سلىى  قىىيمّ الديمقراطيىىة 

 يمة.السل

كوّنىىة للتحىىاد الامىىتراكي العربىىي واطىىل  فعالياتزىىا تحىىتم ان يتعىىر  الدسىىتور  أن هىىذه القىىو  الشىىعبية الزازلىىة المع

  اليديد لليمزورية العربية المتحدة سند بحثه لشكل التن يم السياسي للدولة لعدة ضمانا، لاومة.

المبامىىر لا بىىد لزىىا أن تمثىىل بحىىق وبعىىدل القىىو  إن التن يمىىا، الشىىعبية السياسىىية التىىي تقىىوم بالإنتخىىا  الحىىر  -1

المكونة للأغلبية، وهي القىوي التىي طىال اسىتغللزا والتىي هىي حىاحبة ماىلحة سميقىة فىي الثىورة، كمىا أنزىا 

بالطبيعة الوسا  الذ  يختةن طاقا، ثورية دافعة وسميقة بفعل معاناتزا للحرمان. إن رلس فضىل سمىا فيىه مىن 

نابعىىىة مىىىن ماىىىادرها الطبيعيىىىة  ل للأغلبية، ضمان أكيد لقوة الدفع الثوري حق وسدل، باستباره تمثي

الأحيلة. ومن هنا فىأن الدسىتور اليديىد ييىب أن يضىمن للفلحىين والعمىال ناىإ مقاسىد التن يمىا، الشىعبية 

التي طىال والسياسية سل  جميع مستوياتزا، بما فيزا الميل  النيابي باستبارهم أغلبية الشعب كما أنزا الأغلبية 

 حرمانزا من حقزا الأساسي في حنع مستقبلزا وتوجيزه.

إن سىلطة الميىىال  الشىىعبية المنتخبىىة ييىب أن تتإكىىد باسىىتمرار فىىو  سىىلطة أجزىةة الدولىىة التنفيذيىىة. فىىذلس هىىو  -2

الوضع الطبيعي الذي  ين م سيادة الشعب، ثم هو الكفيل بىإن ي ىل الشىعب دازمىا قازىد العمىل الىوطني، كمىا أنىه 

لضىىمان الىىذي يحمىىي قىىوة الانىىدفال الثىىوري مىىن أن نتيمىىد فىىي تعقيىىدا، الأجزىىةة الإداريىىة أو التنفيذيىىة بفعىىل ا

الإهمال أو الإنحرا . كذلس فىأن الحكىم المحلىي ييىب أن ينقىل باسىتمرار وبالحىا. سىلطة الدولىة تىدرييياً إلى  

 ل  حسمزا.أيدي السلطا، الشعبية، فأنزا أقدر سل  الإحساس بمشاكل الشعب وأقدر س

إن الحاجة ماسة إل  خلق جزاو سياسي جديد داخل إطار الاتحاد الامىتراكي العربىي يينىد العناحىر الاىالحة  -3

للقيادة وين م جزودها، ويطور الحوافة الثورية لليماهير، ويتحسى  احتياجاتزىا، ويسىاسد سلى  إييىاد الحلىول 

 الاحيحة لزذه الاحتياجا،.



 

لا بد من ضىمانه فىي مرحلىة الانطىل  الثىوري. إن جماسيىة القيىادة ليسىت ساحىما مىن إن جماسية القيادة أمرٌ  -4

جمو. الفرد فحسب، وإنما هىي تإكيىد للديمقراطيىة سلى  أسلى  المسىتويا،. كمىا أنزىا فىي الوقىت راتىه ضىمان 

 للستمرار الدازم المتيدد.

يىىة تسىىتطيع ان تقىىوم بىىدور مىىؤثر وفعىىال فىىي : إن التن يمىىا، الشىىعبية، وخاوحىىاً التن يمىىا، التعاونيىىة والنقابرابعااا  

التمكين للديمقراطية السليمة. إن هذه التن يما، لا بد أن تكون قو  متقدمة في ميادين العمل الىوطني الىديمقراطي، 

وإن نمىىو الحركىىة التعاونيىىة والنقابيىىة معىىين لا ينضىىب للقيىىادا، الواسيىىة التىىي تلمىى  بإحىىابعزا مبامىىرة أساىىا  

 قوة نبضزا.اليماهير وتشعر ب

إن العمىىل الىىديمقراطي، فىىي هىىذه الميىىالا،، سىىو  يتىىيع الفرحىىة لتنميىىة ثقافىىة نابضىىة بىىالقيم اليديىىدة، سميقىىة فىىي 

احساسزا بالإنسان حادقة في تعبيرها سنه، قادر بعد رلىس كلىه سلى  إضىا ة جوانىب فكىره وحسىه وتحريىس طاقىا، 

مارسته للديمقراطية وفزمه لأحولزا وكشىفه ليوهرهىا كامنة في أسماقه خلقة ومبدسة ينعك  أثرها بدوره سل  م

 الاافي النقي.

 الوحدة العربية

إن مسنولية اليمزورية العربيىة المتحىدة فىي حىنع التقىدم وفى  دسمىه وحمايتىه تمتىد لتشىمل الأمىة العربيىة كلزىا. ان 

لوحدة هىذه المرحلىة وأحىبحت الأمة العربية لم تعد في حاجة ال  ان تثبت حقيقة الوحدة بين معوبزا. لقد تياوو، ا

حقيقة الوجود العربىي راتىه. يكفىي أن الأمىة العربيىة تملىس وحىدة اللغىة التىي تاىنع وحىدة الفكىر والعقىل. ويكفىي أن 

 الأمة العربية تملس وحدة التاريخ التي تانع وحدة الضمير والوجدان.

خلفىا، بىين الحكومىا، العربيىة ين ىرون إن الذين يحاولون طعن فكرة الوحدة العربية مىن أساسىزا مسىتدلين بقيىام 

إل  الأمور ن رة سطحية. إن ميرد وجود هذه الخلفا، هو في حد راته دليل سل  قيىام الوحىدة. إن هىذه الخلفىا، 

 تنبع من الارال الاجتماسي في الواقع العربي.

تقىىوم بىىه العناحىىر الرجعيىىة واللقىىا  بىىين القىىو  التقدميىىة الشىىعبية فىىي كىىل مكىىان مىىن العىىالم العربىىي، والتيمىىع الىىذي 

والانتزاوية في العىالم العربىي هىو الىدليل سلى  وحىدة التيىارا، الاجتماسيىة التىي تزىب سلى  الأمىة العربيىة وتحىرك 

خطواتزىىا وتنسىىقزا سبىىر الحىىدود الماىىطنعة. إن إلتقىىا  القىىو  الرجعيىىة سلىى  الماىىالع المتحىىدة فىىي كىىل مكىىان مىىن 

الوحدة أكثر ما هو دليىل سلى  التفرقىة. إن مفزىوم الوحىدة تيىاوو النطىا   الأر  العربية هو في حد راته دليل سل 

 الذي كان يفر  إلتقا  حكام الأمة العربية ليكون من لقاززم حورة للتضامن بين الحكوما،.

إن مرحلة الثورة الاجتماسية تقدمت بزذا المفزوم السطحي للوحدة العربيىة ودفعىت بىه خطىوة إلى  مرحلىة أحىبحت 

 الزد  هي حورة الوحدة. إن وحدة الزد  حقيقية قازمة سند القواسد الشعبية في الأمة العربية كلزا. فيزا وحدة



 

واخىىتل  الأهىىدا  سنىىد الفنىىا، الحاكمىىة هىىو حىىورة مىىن حىىور التطىىور الحتمىىي الثىىوري واخىىتل  مراحلىىه بىىين 

امىنة مىىن اخىىتل  مراحىىل الشىعو  العربيىىة. ولكىىن وحىىدة الزىد  سنىىد القواسىىد هىىي التىي سىىتكفل بسىىد الفيىىوا، الن

التطور. إن وحدة الأمة العربية قد وحلت في حلبتزا إلى  حىد أنزىا أحىبحت تتحمىل مرحلىة الثىورة الاجتماسيىة. 

ولا يمكن أن تدل أساليب الانقل  العسكري، وأساليب الانتزاوية الفردية، وأساليب الرجعيىة المتحكمىة سلى  مىي  

ي العالم العربي يعاني جنىون اليىإس وأنىه يفقىد أساىابه تىدرييياً وهىو يسىمع مىن إلا سل  دلالتزا بإن الن ام القديم ف

بعيد في قاوره المعةولة وقع أقدام اليماهير الةاحفة إلى  أهىدافزا. إن وحىدة الزىد  لا بىد أن تكىون مىعار الوحىدة 

لشىعار الىذي جىر، تحتىه العربية فىي تقىدمزا مىن مرحلىة الثىورة السياسىية إلى  الثىورة الاجتماسيىة. ولا بىد ان ينبىذ ا

مرحلة سابقة من النضال الوطني هي مرحلة الثورة السياسىية ضىد الاسىتعمار  إن الاسىتعمار الآن غيّىر مكانىه ولىم 

 يعد قادراً سل  مواجزة الشعو  مبامرة ، وكان مخبؤه الطبيعي بحكم ال رو  داخل قاور الرجعية.

الثىورة الاجتماسيىة حىين تىوار  بمطامعىه ورا  العناحىر  إن الاستعمار نفسه دون أن يدري سىاهم فىي تقريىب يىوم

سىىتغَلّة يوجززىىا ويحركزىىا. ولىىي  مىىن مىىس أن الثىىورا، الأحىىيلة تسىىتفيد مىىن حركىىا، خاىىومزا فىىي مواجزتزىىا  المع

وتكتسب منزا قوة دافعة. إن الاستعمار كشإ نفسه وكذلس فعلت الرجعية بتزالكزا سل  التعاون معه وأحبع محتمىاً 

ضىىربزما معىىا، وهةيمتزمىىا معىىا، تإكيىىداً لانتاىىار الثىىورة السياسىىية فىىي بقيىىة أجىىةا  الىىوطن العربىى ، سلى  الشىىعو  

 تدسيماً لحق الإنسان العربي  في حياة اجتماسية أفضل لم يعد قادراً سل  حنعزا بغير الطريق الثوري.

ويىىل المييىىد، ويحتىىاج إلىى  والعمىىل العربىىي فىىي هىىذه المرحلىىة يحتىىاج إلىى  كىىل خبىىرة الأمىىة العربيىىة مىىع تاريخزىىا الط

حكمتزا العميقة بقدر حاجته إل  ثوريتزا وإرادتزىا سلى  التغييىر الحاسىم. إن الوحىدة لا يمكىن بىل لا ينبغىي أن تكىون 

فرضا فأن الأهدا  الع يمة للأمم ييب أن تتكافإ أساليبزا مرفاً مع غاياتزىا. ومىن ثىم فىأن القسىر بىإي مىن الوسىازل 

سملً غير أخلقي فحسب، وإنما هو خطر سل  الوحىدة الوطنيىة داخىل كىل مىعب مىن  سمل مضاد للوحدة. إنه لي 

 الشعو  العربية، ومن ثم بالتالي فزو خطر سل  وحدة الأمة العربية في تاورها الشامل.

وليست الوحدة العربية حورة دستورية واحدة لا مناص من تطبيقزا بل إن الوحدة العربيىة طريىق طويىل قىد تتعىدد 

 لأمكال والمراحل وحولاً إل  الزد  الأخير.سليه ا

إن  أي حكومة وطنية في العالم العربىي، تمثىل إرادة مىعبزا ونضىاله فىي إطىار مىن الاسىتقلل الىوطن  هىي خطىوة 

نحو الوحدة من حيث إنزا ترفع كل سبب للتناقض بينزىا وبىين الآمىال النزازيىة فىي الوحىدة. ان أي وحىدة جةزيىة فىي 

ثىل إرادة مىعبين أو أكثىر مىن مىعو  الأمىة العربيىة هىي خطىوة وحدويىة متقدمىة، تعقَىرر ي مىن يىوم العالم العربي، تم

الوحدة الشاملة، وتمزد لزىا، وتمىد جىذورها فىي أسمىا  الأر  العربيىة سلى  أن مثىل هىذه ال ىرو  تمزىد الطريىق 

 للدسوة إل  الوحدة الشاملة.



 

ا العمىل مىن أجىل الوحىدة الشىاملة، فىأن الوحىول الى  هىذا وإرا كانت اليمزورية العربيىة المتحىدة تىر  فىي رسىالتز

الزد  ليساسد سليه وضو. الوسازل التي لا بد مىن تحديىدها تحديىداً قاطعىاً وملةمىا فىي هىذه المرحلىة مىن النضىال 

العربي، ان الدسوة السلمية هي المقدمة، والتطبيق العلمي لكىل مىا تتضىمنه الىدسوة مىن مفىاهيم تقدميىة للوحىدة هىو 

كمىا أثبتىت  -وة الثانية للوحول ال  نتيية محققىة. إن اسىتعيال مراحىل التطىور نحىو الوحىدة  يتىرك مىن خلفىهالخط

 فيوا، اقتاادية واجتماسية تستغلزا العناحر المعادية للوحدة كي تطعنزا من الخلإ. -التيار 

مليىىة لمىىل  الفيىىوا، ان تطىىور العمىىل الوحىىدوي نحىىو هدفىىه النزىىازي الشىىامل ييىىب أن تاىىحبه بكىىل وسىىيلة جزىىود س

الاقتاادية والاجتماسية الناجمة من اختل  مراحل التطور بين معو  الأمة العربية هذا الاختل  الىذي فرضىته 

 قو  العةلة الرجعية الإستعمارية.

إن جزوداً س يمة وواسيىة ييىب أن تتيىه أيضىاً إلى  فىتع الطريىق أمىام التيىارا، الفكريىة اليديىدة حتى  تسىتطيع أن 

أثرها في محىاولا، التمةيىق وتتغلىب سلى  بقايىا التشىتت الفكىري الىذي أحدثىه ضىغط ظىرو  القىرن التاسىع تحدث 

سشر والناإ الأول من القرن العشرين ومىا تركتىه دسازسىه ومناوراتىه مىن رواسىب تحيىب الرؤيىة الاىافية فىي 

 بعض ال رو .



 

 فرانتز فانون

1922-1961 

في هذه المستعمَرة التي يحمل سكانزا الينسية الفرنسية.  1922ولد سام فرانتة فانون، أسود من جةر المارتينيس، 

جا  ال  فرنسا لاكمال تحايله العلمي، فدرس الطب في مدينة ليون، فإظزر في حياته الدراسية تفو  ونبوغ. 

الاول تخرج متخااا بالطب العقلي وسين طبيبا للأمرا  العقلية بمدينة بليدة اليةازرية. وقد دون في كتابه 

"العام الخام  للثورة اليةازرية" كيإ يشوه الاستعمار الطبيعة الانسانية وقد استمد في كتابه سل  دراسة مرضاه 

 اليةازريين.

ومن مراقبته للثورة رأ  كيإ تحمل ال  النفوس البر  والتطزر، وكيإ تغسل الميتمع الثازر من اليمود 

 التي كانت تسيطر سليزم.والتإخر، وتعتقزم من قيود العادا، البالية 

رافق فانون ثورة اليةازر من بدايتزا. ويمن بإنزا ثورة جذرية، ثورة انسانية احيلة لن تنحار في ارضزا، 

ومعبزا. بل سَتردد احداؤها في افريقيا كلزا، وفي جميع البلد المستعمَرة المتخلفة. قرر فانون أن ينضم ال  

في رسالة استقلته  –الته من منابه كرزي  لمستشف  الامرا  العقلية قدم استق 1957حفو  الثوار، ففي سام 

وحإ جريمة الاستعمار الغربي الذي يخضع الانسان ويقتل انسانيته وانخرط في ثورة اليةازر انخراطاً كاملً. 

ر من استقبلته ثورة اليةازر باسطة له رراسيزا، واسند، اليه مزما، مت ، منزا تمثيل ثورة اليةازر في كثي

المؤتمرا، الدولية رزيسا لوفدها. اكد فرانتة فانون انه سل  المثقإ المحتل ان يقاتل مع معبه بعضلته كما 

يحار  بفكره وقلمه. ولكن جسم فانون لم يسعفه طويل في هذه المعركة بل تداس  في منتاإ الطريق. فقد 

ويسرا، ثم نقل ال  مستشف  بوامنطن، أحيب بسرطان الدم، حت  ارا استشر  مرضه ادخل احد مستشفيا، س

توفي فانون ولم يتم الاربعين من سمره. حملت  1961وهناك انية كتابه "معذبوا الأر ". في كانون اول سام 

الطازرة جثمانه ال  تون ، ومن هناك اختر  المياهدون بنعشه الحدود مكفناً بالعلم اليةازري، ليدفنوه في ترا  

اتلين كما اراد. كذلس ما، فانون المارتينيكي الاحل، اليةازري النضال، الانساني اليةازر سند مرابض المق

 التفكير، تاركا في جسم المستعمرين يثارا من خدش اظافره، وتاركا في ربول اليةازر انواراً من دفق سقله وقلبه.



 

 *الأرض معذبو

 في العنف

يا، أم اتحادا بين الشعو ، وكيإ كانت العناوين سوا  اقلنا تحريرا وطنيا، أم نزضة قومية،أم انبعاثا معب

المستعملة والماطلحا، اليديدة، فان محو الاستعمار إنما هو حدث سنيإ دازما. إن محو الاستعمار سل  أي 

مستو  درسناه: سوا  أكان مستو  لقا  الأفراد بعضزم ببعض، أم مستو  تسمية النوادي الرياضية بإسما  

يل الإنساني لحفل، الكوكتيل وأجزةة الشرطة وميال  إدارة الماار  القومية أو جديدة، أم مستو  التشك

الخاحة، إنما هو إحلل "نول " إنساني محل "نول " إنساني يخر،إحلل كليا، كامل مطلقا، بل مراحل انتقال. 

ماسية واتياهزا السياسي وفي وسعنا طبعا أن نبين أيضا انبثا  أمة جديدة، وقيام دولة جديدة مع سلقاتزا الدبلو

والاقتاادي.ولكنني إنما اختر، أن أتحدث سن هذا النول من المحو الذي يحدد في البداية كل إوالة 

للستعمار.والحق أن دليل النيا. إنما هو تبديل حور الميتمع تبديل تاما وهذا التبديل يستمد خطورته الخارقة 

رة هذا التبديل قازمة في وجدان وحياة الرجال والنسا  المستعمَرين من انه قد أريد إرادة ملحة مديدة. فان ضرو

سل  حالة فية جارفة قاهرة. ولكن احتمال هذا التبديل يعيشه أيضا وجدان "نول "يخر من الرجال والنسا ، هو 

رين، سل  حورة مستقبل مرول ورهيب.  نول المستعمر

هو برنامج لقلب الن م قلبا مطلقا. ولكنه لا يمكن إن يكون  إن محو الاستعمار، وهو يزد  تغير ن ام العالم، إنما

ثمرة سملية سحرية أو ولةال طبيعي أو تفاهم ودي، أي انه لا يمكن أن يعفزم ولا يمكن أن يععقل ولا يمكن أن 

 يابع واضحا لنفسه، إلا بمقدار إدراك الحركة الاانعة للتاريخ التي تزب له مكله ومضمونه. إن محو الاستعمار

إنما هو نةال بين قوتين متعارضتين أساسا، قوتين تستمد كل منزما حفتزا الخاحة من رلس التكوين الذي يفروه 

 ال ر  الاستعماري ويغذيه. إن التيابه الأول الذي تم بين هاتين القوتين إنما تحت معار العنإ...

اول الوجود،  لأنه يغير الوجود تغيرا ومحو الاستعمار لا يمكن أن يعبر سبورا دون أن يلح ه أحد، لأنه يتن

أساسيا، لان أناسا مشاهدين يسحقزم لانه لي  لزم ماهية، يإتي محو الاستعمار هذا فيحيلزم أناسا فعالين ممتاوين 

يدخلون تيار التاريخ دخولا رازعا. إن محو الاستعمار يبث في الوجود إيقاسا خاحا ييي  به الرجال اليدد، 

لغة خاحة وإنسانية جديدة. إن محو الاستعمار لزو خالق رجال جدد حقا. ولكن هذا الخلق لا ويحمل إل  الوجود 

يستمد مشروسيته من أية قوة فو  الطبيعة. إن المستعمر "الشي  " يابع إنساناً بمقدار ما يحق من سمل لتحرير 

 راته.

يمكن أن يقوم تعريفه، إرا أردنا أن نافه ففي محو الاستعمار ييب إرن تغَيير الوضع الاستعماري تغيراً كاملً. و

وحفاً دقيقاً، في هذه العبارة المعروفة: " الأواخر سيابحون الأوازل". إن محور الاستعمار تحقيق لزذه اليملة. 

 ولذلس فان كل محو للستعمار هو من ناحية الوحإ نيا.. 
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الفاحلة إنما هي لثكنا، ومراكة الشرطة.  إن العالم المستعمَر منقسم إل  سالمين. والخط القاسم، أو الحدود

فالدركي والشرطي في المستعمرا، هما المرجع القيم الشرسي الذي يستطيع المستعمَر أن يرجع إليه وان 

يخاطبه، وهما اليزة التي تنطق بلسان المستعمر ون ام الاضطزاد. إننا نر  في الميتمعا، التي تنتمي إل  

م، سوا  أكان دينياً أو سلمانياً، وتكوين المنعكسا، الأخلقية التي يإخذها الأبنا  سن الطراو الرأسمالي، إن التعلي

الآبا ، والشر  المثالي الذي يسنده إل  سمال يمنحون الأوسمة بعد خمسين ساماً أنفقوها في القيام بخدما، طيبة 

م القازم تخلق حول المستغَل جواً من مستقيمة وتشييع حب الاتةان والتعقل، هذه الأمكال اليمالية لاحترام الن ا

ً كبيراً. إننا نر  في البلد الرأسمالية طازفة كبيرة من أساتذة  الخضول والامتنال يخففان سب  قو  الأمن تخفيفا

الأخل  والموجزين والمالحين تقإ حازلً بين المستغَل والسلطة الحاكمة. أما في المناطق المستعمَرة فان 

حضورهما المبامر وتدخلتزما السريعة الكثيرة، ي لن سل  اتاال بالمستعمَر ويناحانه الدركي والشرطي ب

بالعاا أو بالمواد المحرقة، أن لا يتحرك. وهكذا ترون أن وسيط السلطة الحاكمة يستعمل هنا لغة هي سنإ 

انه ي زرهما. إن حر . إن الوسيط لا يخفإ هنا الاضطزاد، ولا يسدل سل  السيطرة حياباً.. انه يعرضزما، 

 الوسيط يحمل العنإ إل  بيو، المستعمَر وال  أدمغته.

رون. إن هاتين المنطقتين تتعارضان،  والمنطقة التي يسكنزا المستعمَرون لا تكمل المنطقة التي يسكنزا المستعمر

تبادل فل ولكن لا في سبيل وحدة أسل ، انزما تخضعان لمنطق ارسطي حر ، انزما تخضعان لمبدأ التنافي الم

ر أو المستوطن مدينة حلبة مبنية  سبيل إل  ماالحة : إن أحد الطرفين وازد ييب أن يةول. إن مدينة المستعمر

بالحير والحديد، مدينة أنوارها ساطعة، وموارسزا معبدة بالإسفلت وحناديق القمامة فيزا ما تنفس تبلع نفايا، ما 

ر لا تر  قدماه ساريتين قط، الزم إلا سل  سرفزا الآخرون، ولا رأوها يوماً، ولا حلموا  بزا يوماً. والمستعمر

مواط  البحر، ولكن الآخرين لا يمكن أن يقتربوا منزما اقتراباً كافياً. قدمان تحميزما أحذية متينة، مع أن موارل 

 مدينتزما ن يفة ملسا  لا ثقو  فيزا ولا حا . 

، أما القرية الةنيية، أما بلدة الأهالي. أما الحي الذي يح ر سل  أما مدينة المستعمَر، أو مدينة السكان الأحليين

 الأوربيين أن يتيولوا فيه، فزو مكان سي  السمعة يسكنه أناس سينو السمعة.

هذا العالم المقسم، هذا العالم المقسم قسمين، يسكنه نوسان مختلفان. حين ندرك الن ام الاستعماري في واقعه 

قسم العالم إنما هو أولا: انتسا  المر  أو سدم انتسابه إل  نول معين إل  سر  معين. إن المبامر، نلح  أن ما ي

البنيان التحتي الاقتاادي هو، في المستعمرا،، بنيان فوقي أيضا. السبب هنا نتيية المر  غني لانه ابيض 

تعالج مشكلة المستعمرا،. وابيض لانه غني. لذلس كان سلة التحليل، الماركسية أن تخفإ من حدتزا قليل حين 

وحت  مفزوم الميتمع السابق سل  الرأسمالية الذي أجاد مارك  دراسته، يتطلب هنا إسادة تفكير فيه. إن ماهية 

العبد غير ماهية الفارس ولكن لابد من الاستناد ال  الحق الإلزي لإضفا  حفة الشرسية سل  هذا الفر  القازم. إن 

ر ي ل أجنبيا رغم نياحه الأجنبي في المستعمرا،، قد  جا  من مكان يخر، وفر  نفسه بمدافعه ويلاته. فالمستعمر

في التطويع ورغم التملس الذي حققه لنفسه. إن ما يمية الطبقة الحاكمة أولا وقبل كل مي  لي  هو الماانع ولا 



 

لذي جا  من مكان يخر الأملك ولا الرحيد في البنس، و إنما النول الحاكم هو أولا وقبل كل مي  هو النول ا

 النول الذي لا يشبه السكان الأحليين، هو نول "الآخرين".

والعنإ الذي سيطر سل  ترتيب العالم الاستعماري، والذي سمل بل كلل سل  تحطيم حورة الحياة الاجتماسية 

المستعمر لد  السكان الأحليين، وخر  بل قيود طراو الاقتااد، وأمكال الم زر، والملب ، سيطالب به 

وسيتولاه، في اللح ة التي يقرر فيزا أن يكون هو التاريخ أسمالا، فأرا اليمزور المستعمَر يزو  سل  هذه المدن 

الممنوسة سنه. إن تحطيم العالم الاستعماري هو بعد أن الآن حورة واضحة المعالم بينة السما، للعمل الذي ييب 

الفزم كل فرد من الأفراد الذين يتإلإ منزم الشعب المستعمَر، سل  المستعمَر أن يقوم به، حورة يفزمزا كل 

ويستطيع ان يستعيدها ثم يستعيدها مرة بعد مرة.وتحطيم العالم الاستعماري لا يعني انه سيحاف  سل  ممرا، بين 

ينا واحدا المنطقتين، بعد إوالة الحدود التي تفال أحدهما سن الأخر . إن تحطيم العالم الاستعماري لا يعني إلا م

 هو إوالة إحد  هاتين المنطقتين، فأما دفنزا في اسمق أسما  الار ، واما طردها من البلد.

وتغير المستعمر للعالم الاستعماري لي  معركة سقلية بين وجزتي ن ر، لي  خطابا في المساواة بين البشر، إنما 

ر لا يكتفي بان يحد ميال  هو تإكيد سنيإ لاحالة تعفر  مطلقة. إن العالم الاستعماري سالم ثنازي. والمستعمر

المستعمَر، باستعمال القوة المادية، أي بواسطة مرطته ودركه، وإنما ييعل من المستعمَر رو. الشر وخلحته، 

كإنه يدل بذلس سل  الاستغلل الاستعماري كلي مامل. انزم لا يكتفون بان يافوا الميتمع المستعمر بإنه خال من 

ا هو يعلن أن السكان الأحليين لا سبيل لنفار الأخل  إل  أنفسزم، وان القيم لا وجود لزا سندهم، بل القيم. و إنم

انزم إنكار للقيم، أو قل انزم أسدا  للقيم. فالمستعمَر بزذا المعن  هو الشر المطلق. انه  سنار متلإ يحطم كل ما 

 ، انه مستودل قو  ميطانية انه أداة لقو  سميا ، يقاربه، سنار مخر  يشوه  كل ما له حلة باليمال أو الأخل

 أداة  لا وسي لزا ولا سبيل إل  إحلحزا.

ر، أوفدوا إليه رجالا أخيارا يحدثونه في  لرق المستعمر ومت  أخذ المستعمَر يرسخ أقدامه سل  قواسدها، ويعقي

يث سل  القيم الغربية حدث لد  "مؤتمرا، الثقافة" سن خااز  القيم الغربية وسن غناها. ولكن كلما دار الحد

المستعمَر نول من التالب والتشنج العضلي. انزم في فترة من التحرر من الاستعمار ينامدون سقل المستعمَرين، 

ويعرضون سليزم قيما أكيدة، ويشرحون لزم في كثير من الإفاضة أن التحرر من الاستعمار ييب أن لا يعني 

عتمدوا سل  قيم ميربة وطيدة راسخة.غير أن ما يحدث هو أن المستعمَر حين التقزقر إل  ورا  وأن سليزم أن ي

يسمع خطابا سن الثقافة الغربية، يخرج خنيره أو يتلمسه في مكانه ليتإكد من وجوده. رلس أن العنإ الذي كفل 

ية والفكر الخاحة تفو  قيم البيض، وأن العدوان الذي لاب  المعركة ال افرة التي خاضتزا هذه القيم من أنماط الح

ر لا يتوقإ أثنا  فترة  بالمستعمَرين، ييعلن المستعمر يسخر حين يتحدث أحد أمامه سن هذه القيم. إن المستعمر

الاستعمار سن سمله في إنزاك المستعمَر وتحطيمه، إلا إرا استر  له هذا بتفو  قيم البيض استرافا حريحا 

اليماهير المستعمَرة من هذه القيم راتزا، بل تزينزا وتباقزا واضحا. وفي فتر التخل  من الاستعمار تسخر 

 باقا.



 

في المناطق المستعمَرة التي مب فيزا نضال حقيقي من اجل التحرر من الاستعمار، في المناطق التي سال فيزا دم 

نشاهد معب، في المناطق التي أتا. فيزا طول المرحلة المسلحة للمثقفين أن يعودوا إل  القواسد الشعبية 

استناالا حقيقيا للأفكار التي استمدها هؤلا  المثقفون من الأوساط البرجواوية الاستعمارية قد استطاست في 

حوارها النرجسي مع نفسزا، وبواسطة رجالزا اليامعيين، أن تغرس في أسما  المستعمَر أن الماهيا، تبق  خالدة 

لماهيا، الغربية طبعا. وكان المستعمَر يسلم بزذه الأفكار، رغم جميع الأخطا  التي تنسب إل  البشر، وهم يعنون ا

فكإن حارسا يق ا مكلفا بالدفال سن الثقافة الإغريقية اللتينية أحبع يقإ في ثنية من ثنايا سقله. أما أثنا  الكفا. 

زشم. فأرا من أجل التحرر، في اللح ة التي يسترد فيزا المستعمَر اتااله بشعبه، فان هذا الحارس الماطنع يت

جميع القيم التي تسم  قيم البحر الأبيض المتوسط التي تنادي بانتاار الشخاية الإنسانية، وتدسو إل  الوضو. 

 واليمال. تابع دم  لا حياة فيزا ولا لون، وارا جميع تلس الخطب تبدو تركيبا، ألفاظ ميتة.  

التحرري هةا كافيا. فأرا نحن نااد  هؤلا  ولكن يحدث أن تتم تافية الاستعمار في مناطق لم يزةها الكفا. 

المثقفين أنفسزم الذين يتافون بالبراسة والمكر والحذ  في تحقيق أغراضزم الشخاية، وإرا نحن نيد فيزم  سين 

أنماط السلوك وأمكال التفكير التي التقطوها من معامرتزم للبرجواوية الاستعمارية، لقد كانوا للستعمار أبنا ه 

وهم الآن للسلطة أبناؤها المدلين أيضا، ينزبون الموارد الوطنية نزبا، ويندفعون إل  الإثرا  بالافقا، المدللين، 

والسرقا، المشروسة اندفاسا لا يعر  الرحمة، سن طريق الاستيراد والتادير، والشركا، المغفلة، ومضاربا، 

طالبون في إلحا. أن تكون الأسمال سل  أكتا  البؤس الذي احبع الآن وطنيا. انزم ي… البورحة، والرموة

التيارية في أيدي أبنا  الأمة وحدهم. ومعن  رلس سندهم أن تحار سرقة الأمة في أبنا  الأمة. ولا مس أن نيا. 

أساليبزم الماكرة سرسان ما يثير غضب الشعب وسنفه، أثنا  فترة القحط الوطني هذه، أثنا  ما يسم  فترة 

الباز  الذي نال استقلله في ال رو  الإفريقية والدولية الراهنة، يسير نحو الوسي التقشإ. ورلس أن هذا الشعب 

 الاجتماسي بخط  حثيثة. ولن تلبث النفوس الاغيرة أن تدرك هذه الحقيقة في وقت قريب.

أن المثقإ يتار  في هذه الفترة تار  رجل انتزاوي رخي ، والحق أن مناوراته لم تنقطع لح ة، والشعب 

د أن يبعده أو يحرجه، فما يريد الشعب منه هو أن يكون كل مي  مشتركا. ووجود رلس الميل الغريب إل  لا يري

التفاحيل لد  المثقإ هو الذي سيؤجل انغماس المثقإ في الموجة الشعبية العارمة. لا لان الشعب ساجة سن 

الاستدلالا،، يحب أن ير  إل  أين التحليل فزو يحب أن تشر. له الأمور، هو يحب أن يفزم مفاحل استدلال من 

هو راهب، ولكن المثقإ المستعمَر في أول اتااله بالشعب، يركة اهتمامه سل  التفاحيل الدقيقة، ويال من رلس 

إل  نسيان هد  الكفا. نفسه، ألا وهو إلحا  الزةيمة بالاستعمار. انه وقد جرفته حركة الكفا. المتعددة الأمكال، 

ل  مزما، محلية يتابعزا في حماسه، ولكنه يسر  في تقدير س متزا. انه لا ير  في كل يميل  إل  التركية س

وقت. انه ييي  بفكرة الفرول والاختااحا، والميادين، فيريد أن يطبقزا سل  هذه الآلة اليبارة التي تخلط 

له أن ينس  وحدة الحركة  وتدمج، اسني الثورة الشعبية، انه وقد انخرط في القيام بإسمال معينة في اليبزة، يتفق

حت  إرا وقع إخفا  محلي ما، رأيته يستسلم للشس، بل و لليإس أيضا. ولا كذلس الشعب، فانه يتخذ منذ البداية 



 

مواقإ إجمالية. الأر  والخبة: مارا سلينا أن نعمل حت  نحال سل  الأر  والخبة م وهذه الن رة التي 

ال اهر محدودة ضيقة، هي في حقيقة الأمر، مثال الن رة التي تغني ين رها الشعب، هذه الن رة التي تبدو في 

 العمل وترفده بالقوة وتكفل له النيا..

والمستعمَر الذي ترسبت في سضلته رو. الزيوم والعدوان هذه، إنما يابزا أولا سل  رويه فزذه الفترة التي 

القضا  يذهلون من فرط انتشار اليرازم نر  فيزا الةنوج يقضي بعضزم سل  بعض، ونر  فيزا رجال الشرطة و

في ممال إفريقيا. وسنر  فيما بعد تحليل هذه ال اهرة. ويكفينا الآن أن نقول أن المستعمَر جحيما ينبغي الابتعاد 

سنه بإقا  سرسة ممكنة، و إنما يمثل جنة قريبة التناول تحميزا وبانية رهيبة، فتدفع سنزا اليمزور المستعمَر 

 من قوة غاممة. بكل ما أوتيت

ر أو الشرطي يستطيعان من أول النزار إل   فعل  الأفراد نشزد أمورا تخالإ المنطق حقا : فبينما نر  المستعمر

يخره أن يضربا المستعمَر أو يزيناه وأن يركعاه، نيد المستعمَر يشزر سكينه سند أيسر ن رة سدازية أو هيومية 

ر يخر، لان يخر ما بقي للمستعمَر هو أن يدافع سن مخايته تياه مواطنه. ولما كانت  يلقيزا سل  مستعمر

الاراسا، القبلية استمرارا لأحقاد قديمة مغروسة في الذاكرة، فان المستعمَر حين يخو  معارك الثإر بكل ما 

 أوتي من قوة، إنما يحاول أن يقنع نفسه بإن الاستعمار لا وجود له، وأن جميع الأمور تيري كما كانت تيري في

الماضي، وأن التاريخ يستمر. ومن الواضع كل الوضو. أن هذا السلوك سل  مستو  اليماسا،، نول من رلس 

"السلوك الزروبي" المعرو ، كإن هذا الانغماس في دم الاخوة يمكن أن يعم  سن رؤية العدو الحقيقي، وأن 

لاستعمار. إن المعارك التي تقوم يؤجل خو  المعركة التي لا بد من خوضزا، ألا وهي المعركة المسلحة ضد ا

بين القبازل ما هي إلا تدمير للذا،، وهذا التدمير هو إحد  الطر  التي يتحرر بزا المستعمَر من توتر سضلته. 

ر الذي تقو  حياته وتشتد سيطرته، أن يقول  وهذا السلوك كله إنما هو انتحار تياه الخطر، انتحار يسمع للمستعمر

أن هؤلا  الناس  ليسوا  سقل . وهناك وسيلة أخر  يعمد إليزا المستعمَر من أجل أن لا يعبإ  بزذه المناسبة نفسزا

د من المسؤولية، باستبار أن الله سلة كل مي . فزو  ر، وهي الدين. فبواسطة الإيمان بالقدر ييرد المضطزر بالمستعمر

لفرد أن يقبل هذا الفنا  الذي أراده الله، الذي أراد هذه الآلام وهذا البؤس وهو الذي رسم هذا الماير، فعل  ا

وهكذا يخضع المستعمَر مذسنا للقضا  والقدر، ويال من رلس بنول من تحقيق التواون الداخلي، إل  هدو  

 كزدو  الاخر.

وتيري الحياة في أثنا  رلس.ومن الخرافا، المرسبة الكثيرة في الميتمعا، المتخلفة، إنما يمضي المستعمَر يستمد 

با تمنع رو. الزيوم سنده من الانطل ، فزو يتاور وجود جن مريرة تترب  به كلما حاول أن يتحرك، أسبا

ويتاور وجود بشر أسود، وبشر أفاسي، وكل  لزا ست أرجل، وغيلن وسدد لا نزاية له من الكازنا، الاغيرة 

اري نفسه. إن هذه المعتقدا، أو العملقة، تبني من حوله محرما، وسدودا وموانع أرهب من العالم الاستعم

السحرية التي يعج بزا ميتمع السكان الأحليين تحقق في الحياة  الينسية وظازإ معينة. فمن خااز  

 الميتمعا، المتخلفة أن الغريةة الينسية فيزا أمر جماسي، سازلي.



 

ر حين ييعل ظزره إل  ولكننا نشزد في أثنا  كفا. التحرير بر  الميتمع من أمرا  هذه الطقوس. أن المستعمَ 

اليدار، و توضع السكين سل  سنقه، أو يقر  السلس الكزربازي من أسضازه الينسية، يضطر إل  هير تلس 

الخةسبل، انه بعد أن انفق من سمره سنوا، في الأوهام والأخيلة، بعد أن غر  في تلس التزاويل الغريبة، 

دها تنكر وجوده وكيانه، أسني قو  الاستعمار. والمستعمَر يمسس الآن رمامه بيده، ويقاتل القو  التي كانت وح

من الأجداد  –هو يسخر حقا-الشا  الذي ينمو ويترسرل في هذا اليو من الحديد والنار يستطيع أن يسخر

والأمبا.، والخيول را، الرأسين، والموت  الذين يستيق ون، والين الذين يترقبون أن يتثا   المر  حت  يتسللوا 

ه، إن المستعمَر يكتشإ في الواقع ويبدله حين يقوم بحركة نضالية، ويمارس العنإ، ويعمل في سبيل إل  جسم

 التحرير.

ولكن حين ييي  كفا. التحرير، فان هذا الشعب الذي كان قبل رلس مقسم إل  طوازإ وهمية، هذا الشعب الذي كان 

الأوهام، بتبدل أثنا  كفا. التحرير، وين م  فريسة رسب هازل لا يغلب، وكان مع رلس سعيدا بضياسه في ووبعة

نفسه تن يما جديداً، ويخلق في وسط الدم والدمول مزما، واقعية جداً، مبامرة جداً. فتقديم الطعام للمياهدين، 

والقيام بإسمال الحراسة والمراقبة، ومساسدة الأسر المحرومة مما يقيم الأود، والنزو  بإسبا  ووج قتل أو سين 

 ، محسوسة ملموسة يدس  إليزا الشعب أثنا  كفا. التحرير.تلس مزما

والحياة الانفعالية لد  المستعمَر في العالم الاستعماري تيري سل  السطع كير. ناو ، والنف  تنقبض  

وتتفاد، وتفرغ محناتزا م اهر سضلية جعلت بعض "كبار العلما " يقولون سن المستعمَر انه إنسان ماا  

ذه الانفعالية المتوفرة التي يراقبزا حرس لا يرون، ولكنزا تتال بنواة الشخاية رأسزا، لا بد بالزستيريا. إن ه

 لتيد لذاتزا في تلس الانحللا، الحركية التي تلح  أثنا  حدوث النوبة.

هناك سل  مستو  التكتيس السياسي وسل  مستو  التاريخ مسإلة ن رية هي سل  جانب س يم من  خطورة 

زا في العار الراهن تحرير المستعمرا،، هذه المسإلة هي: مت  يمكن القول أن الوضع قد نضج الشإن، يطرح

إل  الحد الذي ييب فيه القيام بحركة تحرير وطني! ومن هي الطليعة التي ييب أن تقوم بزذه الحركة م فلأن 

ا  هذه المسإلة، ويمتنع سن القضا  سل  الاستعمار قد أتخذ أمكالا مختلفة وحور متعددة، فان العقل يتردد إو

القطع برأي فيما  هو قضا  حقيقي سل  الاستعمار وفيما هو تافية كاربة للستعمار. وسنر  أن سل  الإنسان 

الذي قرر الانخراط في المعركة أن يحدد الوسازل والتكتيس، أي أن يعين السلوك والتن يم، وإلا لم يكن الأمر إلا 

 ه هذا الاندفال الأسم  من مخاطر الرجعة والانتكاس.اندفاساً أسم ، مع ما يستتبع

ما هي القو  التي تقتر. سل  المستعمَر في فترة الاستعمار أن ياب سنقه في طر  جديدة، وأن ينفق طاقاته في 

أسمال جديدةم هذه القو  هي أولا الأحةا  السياسية والنخبة المثقفة والنخبة التيارية. ولكن نحن نعلم أن ما يمية 

بعض التشكيل، السياسية هي أنزا تنادي بمباد ، ولكنزا تمتنع سن إطل  معارا،. وكل النشاط الذي تقوم به 

الأحةا  السياسية الوطنية إنما هو في فترة الاستعمار نشاط من النول الانتخابي، هو سلسلة من  المقالا، 

لبشر في الكرامة والخبة، هو ترديد لا الفلسفية السياسية حول فكرة حق الشعو  في تقرير مايرها، وحق ا



 

ينقطع للمبدأ القازل " أن لكل فرد حوتاً"، إن الأحةا  السياسية الوطنية لا تلع أبدا سل  ضرورة استخدام القوة، 

لان هدفزا لي  قلب الن ام القازم واستنااله من جذوره. إن هذه الأحةا  أحةا  مسالمة تنادي بالمشروسية، 

اليديد، ولا تةيد سل  أن توجه البرجواوية الاستعمارية هذا الطلب: "أسطونا … الأمر الن اموتناحر في حقيقة 

مةيدا من السلطة". أما النخبة المثقفة فزي في مسإلة العنإ لي  لزا وجه تعر  به، هي سنيفة في الأقوال، 

 مينا ًوتعني غيره.  إحلحية في المواقإ والأسمال. أن المن ما، السياسية الوطنية البرجواوية تقول

وييب أن نفسر هذه الخاحة التي تمية الأحةا  السياسية الوطنية، بإمرين في ين واحد هما نول قادتزا ونول 

قاسدتزا. أن قاسدة الأحةا  السياسية الوطنية تتإلإ من أفراد من سكان المدن. وهؤلا  العمال والفلحون 

من الوضع الاستعماري ولو استفادة ضنيلة، هؤلا  لزم ماالع  وأححا  الحر  والتيار الذين بدأوا يستفيدون

خاحة. وما تطالب به هذه القاسدة الشعبية في الأحةا  السياسية إنما هو تحسين أحوالزا وويادة أجورها. والحوار 

حرية  بين الأحةا  السياسية والاستعمار لم ينقطع يوما. فزي تبحث في تحسين الأحوال والتمثيل الانتخابي، وفي

الاحافة وفي حرية الاجتمال، إنزا تبحث في الإحلحا،. ولذلس ييب أن لا يدهشزا أن نر  سددا كبيرا من 

ر، أن هؤلا  ينادون بشعار  السكان الأحليين ينتمون إل  فرول المن ما، السياسية الموجودة في البلد المستعمر

هي التي ييب أن تكون أساس المعركة في وطنزم.  ميرد :"السلطة لطبقة البرولتاريا" ناسين أن معارا، وطنية

إن المثقإ المستعمَر ينفق طاقاته الزيومية في حبوة مكشوفة إل  التشبه بالعالم الاستعماري. لقد وضع طاقاته 

الزيومية في خدمة ماالحه الخاحة، وهي ماالع أفراد، وبذلس تنشإ بسزولة، طبقة من العبيد المحررين فرديا، 

به المثقإ هو تكثير سدد هؤلا  المحررين، هو إقامة طبقة من المحررين. ولا كذلس اليماهير، فأنزا  إن ما يطالب

ر، بل هو  لا تزد  إل  ويادة فرص نيا. الأفراد. إن ما تريده لي  الحاول سل  الحقو  التي يتمتع بزا المستعمر

ر. إن الأكثرية الساحقة من المستعمَرين تري ر. لي  أخذ مكان هذا المستعمر د أن تستولي سل  مةرسة المستعمر

ر أندادا متنافسين، وإنما هدفزم أن يحلوا محله.  هدفزم أن يكونوا والمستعمر

وحين أوفت ساسة الحسا  الحاسم، رأينا البرجواوية الاستعمارية التي ظلت إل  رلس الحين مبتعدة، رأيناها 

الأمر من مبتكرا، الدفال الاستعماري، ألا وهي فكرة  تتدخل، منادية بزذه الفكرة اليديدة التي هي في حقيقة

"الاسنإ". وفزمت النخبة المثقفة والاقتاادية المستعمَرة من مناداة البرجواوية الاستعمارية "بالاسنإ" سل  هذه 

الاورة الخاحة أن لزذه البرجواوية الاستعمارية نف  الماالع التي لزا،وأن من الضروري المستعيل والحالة 

أن تبادر إل  سقد اتفا  معزا يضمن سلمة الطرفين. أن الاسنإ هو محاولة لتسوية المسإلة الاستعمارية سل   هذه

مازدة خضرا  قبل التورط في أية حركة لا سبيل إل  تراجعزا، قبل ارها  الدم قبل القيام بإي سمل مؤسإ،حت  

ا  تإب  أن تسمع غير حو، ضميرها، فتبادر إرا رأوا اليماهير، قبل أن يافوا الكراسي حول المازدة الخضر

إل   –أي أفراد "النخبة" وقادة الأحةا  البرجواوية الوطنية-إل  استعمال الحرازق والقيام بمزاجمتزا، هرسوا 

الاستعماريين يقولون لزم:"الأمر خطيرجدا. ولي  يدري المر  كيإ أن ينتزي هذا كله. فل بد من إيياد حل، لابد 

 ية"من إيياد تسو



 

وفكرة التسوية هذه هامة جدا في ظاهرة التحرر من الاستعمار، لأنزا ليست بسيطة. فالتسوية تناول في الواقع 

الن ام الاستعماري والبرجواوية الوطنية النامنة. إن قادة الن ام الاستعماري يكتشفون أن اليماهير تزم أن تحطم 

مع، والحر ، رلس كله يطعن الاقتااد طعنا قاسيا. كل مي ، فنسإ اليسور، وتخريب المةارل، وأنوال الق

والتسوية تزم البرجواوية الوطنية أيضا، فزذه البرجواوية الوطنية تخش  النتازج التي يمكن أن تنيم سن هذا 

رين: "إننا ما ولنا قادرين سل  أن  الإساار اليبار، وتخا  أن تنكسزا الريا. العاحفة، فل تفتإ تقول للمستعمر

مذبحة، فاليماهير لا تةال تثق بنا، فإسرسوا إرا كنتم لا تريدون أن تعرضوا للمخاطر كل مي ". وما هي نوقإ ال

إلا خطوة واحدة، حت  نر  موجة الحة  الوطني يعلن معارضته لزذا العنإ، ويقول باو، سال أن لا مإن له 

الذباحين. وهو في أحسن الحالا، يقإ في  ، لا مإن لزم بزؤلا  الإرهابيين، لا مإن له بزؤلا **بزؤلا  الماو ماو

رين. ويعر  نفسه "وسيطا" بين الطرفين، ومعن  هذا أنه لما  " منطقة محرمة" تفال بين الإرهابيين والمستعمر

رون لا يستطيعون أن يبحثوا الأمر مع هؤلا  الماو ماو، فزو يتطول للقيام بالمفاوضا،. وهكذا نر   كان المستعمر

ا في مؤخرة الكفا. الوطني، الناس الذين لم يشتركوا يوما في النضال، يابحون بنول من الناس الذين كانو

البزلوانية طليعة المفاوضين في سبيل إيياد تسوية لا لشي  إلا لأنزم حرحوا دازما سل  أن تبق  الالة قازمة 

 بينزم وبين الاستعمار.

حوال. بـإن تلتم  المعارير لزذه "الوحشية". إنزا لا قبل المفاوضا،، تكتفي أكثر الأحةا  الوطنية، في أحسن الأ

تطالب بالكفا. الشعبي، ولي  نادرا أن نراها تنتقد، في حلقا، مغلقة، تلس الأسمال التي تافزا ححافة البلد 

المستعمَر ويافزا رأيزا العام بإنه منكرة كريزة. وهذه السياسة التيميدية تتعلل بالحرص سل  رواية الأمور 

موضوسية. ولكن هذا الموقإ الذي يقفه المثقإ المستعمَر ويقفه قادة الأحةا  الوطنية لي  في حقيقة الأمر  رواية

موقفا موضوسيا. وانما الواقع أن هؤلا  الناس ليسوا سل  ثـقة بان هذا العنإ اليامع الذي تعمد إليه اليماهير 

ير مقتنعين بيدو  الأساليب العنيفة. وسندهم انه لا والسبيل الأجد  إل  الدفال سن ماالحزم الخاحة. ثم انزم غ

ييوو الشس في أن كل محاولة لتحطيم الاضطزاد الاستعماري بالقوة إنما هو سلوك ياز ، سلوك انتحار. رلس أن 

رين والطازرا، المقاتلة تحتل في أدمغتزم مكانا كبيرا فمت  قلت لزم: ييب سلينا أن نعمل، رأوا  دبابا، المستعمر

ف لوا   …ابل تتسابق فو  رؤوسزم، ورأوا الدبابا، تةحإ سل  طول الطريق، ورأوا الرماما،، والشرطةالقن

قاسدين لا يتحركون. إن سيةهم سن الانتاار بالعنإ أمر لا حاجة إل  البرهان سليه، انزم يبرهنون سل  هذا 

لا يقولون مينا يخر :"بإي مي  تريدون العية في حياتزم اليومية وفي مناوراتزم. الواقع أن القادة الإحلحيين 

 أن تحاربوا المستعمرينم بسكاكينكم م ببناد  الايد التي سندكمم ". 

ححيع أن الاستقلل قد رد إل  المستعمَرين معورهم بذاتزم وسةو كرامتزم، ولكن الوقت لم يتسع لزم بعد من 

ة التي بزا ينمو الإنسان ويغتنيان في ميادين ما أجل إنشا   ميتمع، ومن أجل بنا  وتإكيد قيم، أن البؤرة المشع

تنفس تتسع غير موجودة بعد. وإر أن هؤلا  الناس يعيشون في نول من سدم التحديد، تراهم يقتنعون في سزولة بإن 

                                                           

 ماو: حركة تحررية في كينيا مارست العنإ ضد البريطانيين في فترة الاستعمار واهبت الينود البريطانيين بإساليبزا.الماو ** 



 

كل مي  سيتقرر في مكان يخر، بالنسبة إليزم وبالنسبة إل  سازر العالم في ين واحد. أما القادة يترددون وينتخبون 

 حياد.ال

إن الحياد يولد لد  المواطن في العالم الثالث اتياها نفسيا يعبر سن نفسه في الحياة اليارية بعناد وكبريا  يشبزان 

التحدي مبزا كبيرا. إن هذا الرفض القوي للتسوية، وهذا الإحرار الالب سل  سدم الارتباط يشبزان سلوك 

دازما لان يضحوا بإنفسزم في سبيل كلمة. وهذا كله يحير أولنس المراهقين المةهوين المحرومين، المستعدين 

المراقبين الغربيين ويرتج سليزم. رلس أن تناقاا فاضحا بين ما يدسيه هؤلا  الناس وما يوجد ورا هم. إن هذا 

 البلد الذي بل ترامواي، ولا جيوش، ولا مال، لا يملس ما يبرر هذه الفخفخة التي ي زر بزا، فلي  سلوكه هذا إلا

ادسا ا فارغا وت اهرا كاربا. إن هذا العالم الثالث يشعر المر  بإنه يبتزج بالمإساة، وانه في حاجة إل  نايبه 

الأسبوسي من النوبا،. إن وسما  هذه البلد الخاوية الذين يتكلمون باو، سال يثير الحنق في النف ، إن المر  

ويدسون، بل قل باراحة انزم يتناول سليزم. إن هذا كله لزو  ليود ان يسكتزم، وانزم يغاولون وتقدم لزم الأوهار،

بالمنة، قد كتبت من أجلزم ميلدا، ضخمة، وهم يسافرون  98من الحياد. انزم وهم أميون في أكثرهم الساحقة، 

كثيرا. إن قادة البلد المتخلفة، وطل  البلد المتخلفة، هم من احسن وبازن مركا، الطيران، إن المسنولين 

فريقيين يستطيعون في مزر واحد ان يحضروا مؤتمرا سن التخطيط الامتراكي في موسكو، وسن محاسن الإ

الاقتااد الحر في لندن أو في جامعة كولومبيا. والنقابيون الإفريقيون من جزتزم،يتقدمون بسرسة متةايدة. وما أن 

مستقلة. انزم لا يملكون خمسين ساما من  يعزد إليزم بوظازإ في أجزةة التوجيه حت  يقرروا أن يكونوا اتحادا،

العمل النقابي في إطار بلد مانع، ولكنزم يعرفون منذ الآن ان العمل النقابي الذي لا مإن له بالسياسة سخإ لا 

معن  له. انزم لم ييابزوا الآلة البرجواوية، ولا نموا وسيزم في حرال الطبقا،. ولكن ربما كان هذا غير 

 ضروري، ربما.

ر كلن معناه لد  المستعمَر مو، الميتمع الأحلي وفنا  الثقافة القديمة، وتيمد الحياة في إن ظز ور المستعمر

ر حين  الأفراد، في ين معا. فالمستعمَر ير  الآن أن الحياة لا يمكن أن تعود إل  الانبثا  إلا من جثة المستعمر

ر وتفكير المستعمَر. غير أن هذا العنإ، يابع المستعَمر جثة متفسخة. رلكم هو التكامل الكامل بين تفك ير المستعمر

لأنه العمل الوحيد الذي يقوم به الشعب المستعمَر، يكتسي طابعا إييابيا إنشازيا. فان هذا الكفا. العنيإ ييمع 

الأفراد، إر أن كل واحد منزم يابع حلقة سنيفة في السلسة الكبر ، في اليسم الكبير العنيإ الذي انبي  ردا 

سنإ الاستعمار، فأرا الفنا، المتخلفة يعر  بعضزا بعضا, ويلتقي بعضزا ببعض، وإرا الأمة المقبلة تكون  سل 

 منذ الآن كتلة غير منقسمة. إن الكفا. المسلع يعبإ الشعب، أي يقذفه في اتياه وحيد لي  له ثان.

القضية المشتركة، والماير إن تعبنة اليماهير، حين تتحقق بمناسبة حر  التحرير، تبث في ضمير كل فرد 

الوطني والتاريخ القومي. لذلس نر  المرحلة الثانية، أي مرحلة بنا  الامة، يسزلزا وجود هذا الاندماج الذي سين 

بالدم والحقد. وهنا نفزم أحالة الألفاظ المستعملة في البلد المتخلفة. لقد كان الشعب يعدس  في سزد الاستعمار إل  



 

ر الغامم.حت  إرا تحقق التحرر الوطني، أحبع يدس  إل  الكفا. ضد الفقر، ضد الأمية، ضد  الكفا. ضد المستعمر 

 التخلإ الاقتاادي. فالكفا. ي ل مستمرا، ويتحقق الشعب من أن الحياة معركة دازمة لا تنتزي. 

ر يوحد الشعب. والواقع أن الاستعمار هو بحكم تركيب ه يفر  حفو  قلنا أن العنإ الذي تعمد إليه المستعمر

الشعب ويغذي النةسة الإقليمية. إن الاستعمار لا يكتفي بإن يعلم أن هناك قبازل، و إنما هو يعةو وجود هذه 

القبازل، ويفال بعضزا سن بعض، ويمية بعضزا سن بعض. إن الن ام الاستعماري يغذي الةساما، المحلية 

د سل  الاعيد القومي. وهو لذلس يحمل في أرحامه بذور وينشط الانقساما، الدينية. ولكن العنإ يوحد بين الأفرا

القضا  سل  الإقليمية والقبلية. ومن أجل هذا نر  الأحةا  الوطنية تقسو قسوة خاحة سل  الةسما  التقليدين، إن 

 تافية هؤلا  الةسما  تمزيد لتوحيد الشعب.

  الذي يعيث في نفسه فسادا، ويحرره والعنإ يطزر الأفراد من السموم. انه يخل  المستعمَر من مركب النق

من موقإ الشاهد أو الياز . انه يرد إليه مياسته، ويرد إليه استباره في ن ر نفسه. وحت  حين يكون الكفا. 

المسلع رمةيا، وحت  حين ينتزي بتافية الاستعمار تافية سريعة، فان الشعب يتسع وقته لان يدرك أن هذا 

اد وقام به كل فرد، وان القازد لا يمتاو بفضل خاص. إن العنإ يرفع الشعب إل  التحرير قد قام به جميع الأفر

مستو  القازد ومن هنا كان رلس النول من الزيوم سل  الأداة البروتوكولية التي تبادر بعض الحكوما، الفتية إل  

نفسه "محررا".إنزا استعمالزا. إن اليماهير التي ماركت بالعنإ في التحرير الوطني لا تسمع لأحد أن يعد 

حرياة أمد الحرص سل  ثمرة نضالزا، وهي تحارر أن تعزد مستقبلزا وقدراتزا وماير معبزا إل  اله معبود. 

لقد كانت بالأم  غير مسنولة، ولكنزا تريد اليوم أن تفزم كل مي  وأن تقرر كل مي . أن الضمير الذي أضا ه 

خواطر. ولذلس فان مزمة الدجالين والانتزاويين والسحرة العنإ بنوره، يستعاي سل  كل محاولة لتزدزة ال

ستكون مزمة ماقة. إن النضال الذي قذ  باليماهير إل  معركة حامية يكسبزا ميل قويا إل  الأمور المحسوسة 

 الملموسة. ويابع من المستحيل سل  أحد أن يضللزا ويفتنزا سن أمرها.

ً فادحا، وتقتر  ظلما لا يوحإ ار هي اكتفت بإن وسل  هذا المنوال نقول أن الدول الاستعماري ة ترتكب خطإ

تسحب من أرضنا قواها العسكرية وأجزةتزا الإدارية والاقتاادية التي كانت وظيفتزا اكتشا  ثرواتنا واستخراجزا 

رة. إن التعويض المعنوي الذي يحقق لنا الاستقلل لا يعمينا سن الح قيقة، انه وتاديرها إل  سواحم البلد المستعمر

لا يطعمنا من جول. إن ثروا، البلد الاستعمارية هي ثرواتنا أيضا. لقد أتخمت أوروبا رهبا ومواد أولية من البلد 

المستعمَرة : من أمريكا اللتينية والاين وإفريقيا. فمن جميع هذه القارا، التي تتيه سليزا لأوروبا اليوم بثراززا 

أوروبا هذه، الأحيار الكريمة والبترول، والحرير والقطن والأخشا  الضخم، كانت تمضي منذ قرون إل  

والمنتيا، المحلية. إن أوروبا إنما خلقزا العالم الثالث، والثروا، التي تتخم أوروبا اليوم إنما سرقتزا أوروبا من 

لرقيق إنما الشعو  المتخلفة، إن موان  هولندا وليفربول، ومخاون بوردو وليفربول، المتخااة في تيارة ا

امتزر، بفضل مليين العبيد المنقولين. فأرا سمعنا رزي  دولة أوروبية يقول، وقد وضع يده سل  قلبه، إن من 

الواجب تقديم المعونة للشعو  المتخلفة المسكينة فان هذا لا ييعلنا نرتعش استرافا باليميل بل نقول:" هذا تعويض 



 

المساسدا، التي تقدم للبلد المتخلفة برنامج "حدقا،". فأنما ينبغي أن  سادل سيقدم إلينا". لذلس لا نقبل أن تكون

تكون هذه المساسدا، منبثقة سن واسيين، وسي يعيه المستعمرون فيفزمون أن هذا حقزم، ووسي تعيه الدول 

إرا  -ن اليميلسن غبا   ولا أقول سن نكرا –الرأسمالية فتـفزم أن سليزا حقا أن تدفع. فأرا أبت البلد الرأسمالية 

أبت أن تدفع، فان منطق ن امزا نفسه سيتول  خنقزا. إن من الأمور الواقعة أن الأمم الفتية لا تيتذ  رؤوس 

الأموال الخاحة كثيرا. هناك أسبا  كثيرة تبرر وتعلل هذا التحف  من قبل الاحتكارا،. ومت  سر  الرأسماليون، 

زيإ لليل  سن المستعمرة، فانزم يسارسون إل  سحب جميع وهم يعرفون رلس أول من يعر ، إن حكومتزم تت

رسمالزم من هذه المستعمرة. إن هرو  الرساميل سل  هذه الاورة السريعة ظاهرة من أثبت ظواهر ووال 

 الاستعمار. 

إن الشركا، الخاحة لا ترض  أن توظإ رساميلزا في البلد المستقلة إلا إرا كفلت لزا مروط معينة، وقد اتضع 

التيربة أن الشروط التي تطالبزا هذه الشركا، الخاحة لا يمكن قبولزا إرا لا يمكن  تحقيقزا. إن الرأسماليين وهم ب

يلتةمون مبدأ الربع المبامر مت  خرجوا إل  " ما ورا  البحار "، يترددون كثيرا إوا  كل توظيإ لرساميلزم 

برامج التخطيط التي تضعزا الحكوما، الفتية. وكل ما  طويل الأمد. انزم يرفضن بل يعادون في كثير من الأحيان

يمكن أن يقبلوه، سند الاقتضا ، هو أن يقدموا للدول الفتية قروضا مالية، سل  مرط أن يحتف  بزذا المال لشرا  

رة.  المنتيا، المانوسة. والآلا،، أي لتشغيل ماانع البلد المستعمر

ية فيما بعد. ان سلطة الاحتلل قد اختار، واحداً من الحةبين وهذا الأسلو  نفسه تستعمله المعارضة الوطن

الوطنيين او من الأحةا  الوطنية الثلثة التي قامت بحركة التحرير. وأمكال هذا الاختيار كلسيكية معروفة: ارا 

فاو أحد الأحةا  بالإجمال الوطني وفر  نفسه سل  المحتل كمفاو  وحيد، قام المحتل بمناورا، كثيرة 

تإخير موسد المفاوضا، ال  أقا  حد، مستعملً هذا التإخير في تفتيت مطالب هذا الحة ، او في الفوو من ل

قيادته بأبعاد بعض العناحر "المتطرفة". أما إرا لم يستطع أي حة  من الأحةا  ان يفر  نفسه حقاً، اكتف  

غيره. وسندزذ نر  الأحةا  الوطنية التي لم المحتل بتفضيل الحة  الذي يبدوا له اكثر "تعقلً و استدالاً" من 

تشترك في المفاوضا، تإخذ باستنكار الاتفا  الذي تم بين المحتل والحة  الآخر. ويشعر الحة  الذي تسلم 

السلطة بخطر هذه المواقإ الديماغوجية التي يقفزا خامه. فيحاول ان يشتت الحة  المعار ، ويتزمه بإنه غير 

المعار  إلا ان يعتام بإطرا  المدن والأريا  محاولاً ان يؤلب اليماهير الريفية مرسي، فل يسع الحة  

سل  " أهل الساحل الذين باسوا أنفسزم"، سل  "سكان العاحمة الفاسدين المتفسخين". ولا يدل هذا الحة  رريعة 

اليد فيما يينع إليه من من الذرازع الا ويستعملزا، فزو يزاجم خامه بحيج دينية، وهو يتزمه بالخروج سل  التق

وتسري الشازعا،  اتياها، تيديدية، مستغلً جزل اليماهير الريفية وما تتاإ به الأريا  من انفعالية وسفوية.

هنا وهناك. اليبل قد ثار، الأريا  مستا ة حانقة، أطلق رجال الدرك رحاص بنادقزم سل  الفلحين، هبت 

م كله أومس ان ينزار. وهكذا فان أحةا  المعارضة ـ التي لي  لزا الحكومة ترسل الإمدادا، والنيدا،، الن ا

 برنامج واضع، ولي  لزا هد  إلا أن تحل محل الفنة الحاكمة، تضع مايرها بين أيدي اليماهير الريفية الغافلة.



 

حة  وهكذا يحدث تباسد يشبه القطيعة بين اتياه التمسس بالشرسية واتياه الاستخفا  بالشرسية، في حفو  ال

ويشعر أححا  الاتياه الثاني انزم احبحوا أناس غير مرغو  فيزم. فإححا  التمسس بالشرسية يتحامونزم 

ويتزربون منزم. ولنن كانوا يقدمون لزم يد المعونة بعد احتياطا، كثيرة، فزم يشعرون انزم احبحوا أجانب سن 

لزم منذ بضع سنوا، ان يعيبوا بمواقفزم، الحة . وسندزذ يتال هؤلا  الرجال بإولنس المثقفين الذين أتيع 

فيخرج من هذا الاتاال حة  سري يواوي الحة  الشرسي. ولكن أسمال القمع ضد هذه العناحر التي احبع 

استردادها، تةداد باودياد تقار  الحة  الشرسي من الاستعمار أمل في تبديله من الداخل فأرا بفريق اللمرسية 

تاريخي فزؤلا  الرجال المنبورون من المدن يتيمعون، أول الأمر، في الضواحي ييد سندزذ نفسه في منعطإ 

المحيطة بالمدن.  ولكن مبكة الشرطة تكشإ أمرهم.  فيضطرون أخيرا إل  ترك المدن نزازيا، وال  الابتعاد سن 

في مرحلة أول   أمكنة الارال السياسي، ماضين إل  الأريا ، إل  اليبال، إل  جماهير الفلحين.  والفلحون،

يحتضنوهم فيخفونزم سن أسين الشرطة. و المناضل الوطني الذي يقرر أن يزير لعبة التخفي التي كان يلعبزا مع 

الشرطة، وان يربط مايره بماير جماهير الفلحين، لا يخسر أبدا.  أن الفلحين يغطونه كمعطإ، ويحنون 

ر  أن هؤلا  الرجال الذين نفوا من المدن نفيا، وانقطعوا سن سليه ويحمونه حماية لم تكن تخطر له ببال. وهكذا ن

بينة المدن التي انضيوا فيزا أفكارهم سن الأمة وسن النضال السياسي، قد احبحوا الآن ثوارا حقا. انزم، وهم 

مضطرون إل  التنقل بغير انقطال تحاميا لرجال الشرطة، وال  السير حت  لا يلفتوا الن ر، يطوفون الآن في 

البلد ويعرفونزا. وداسا ومان المقاهي، وداسا ومان المناقشا، العقيمة سن الانتخابا، القادمة! إن يرانزم تسمع 

الآن حو، الشعب، حوته الحق، وان أباارهم تر  الآن بؤس الشعب، بؤسه الكبير الذي لا نزاية له.  

ري لا طازل فيزا ولا نفع منزا.  ويفزمون أن ويدركون انزم أضاسوا وقتا ثمينا في تعليقا، سل  الن ام الاستعما

التبديل لن يكون إحلحا، ولن يكون تحسينا.  ويفزمون، وهم يشعرون بدوار لن يبرحزم. إن التحرك السياسي في 

 المدن سي ل ساجةا سن تغيير الن ام الاستعماري، سن قلب الن ام الاستعماري.

ون أن اليماهير الريفية لم تنقطع يوما سن الاستقاد بان تحررها ويإلإ هؤلا  الرجال مخاطبة الفلحين.  ويكتشف

لا يتم إلا بالعنإ، وبان القضية هي قضية استرداد الأراضي من الأجانب، هي قضية كفا. وطني، هي قضية 

ثورة مسلحة.  الأمر بسيط واضع.  يكتشإ هؤلا  الرجال معبا متيانسا منسيما، إن كان يعيش حياة ساكنة 

انه ما يةال محاف ا سل  قيمة الأخلقية وسل  ارتباطه بالأمة، يكتشفون معبا كريما سخيا، مستعدا جامدة، ف

للتضحية، راغبا في العطا ، نافذ الابر قوي الشمم والإبا .  وواضع أن اللقا  بين أولنس المناضلين الذين 

تفير ري قوة لا سزد بمثلزا من قبل.  تطاردهم الشرطة وبين هذه اليماهير المتوفرة، يمكن أن يؤدي إل  مةيج م

فإولنس الرجال الوافدون من المدن يدخلون مدرسة الشعب السياسية والحر .  ويإخذ الشعب بشحذ أسلحته.  

فالدروس في المدرسة لا تطول، وما تلبث اليماهير التي تسترد اتاالزا بعضلتزا، أن تحمل القادة سل  اقتحام 
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وتحار الأحةا  السياسية تياه الثورة. رلس أن سقيدتزا قد أكد، دازما انه لا جدو  من الليو  إل  القوة، بل إن 

وجودها نفسه إنما هو نفي دازم لقيام أية ثورة مسلحة.  حت  أن بعض الأحةا  السياسية تشارك المستعمرين 

الذي سيقمع بأسالة الدما .  ولكن النار التي امتعلت ما  تفاؤلزم سرا، وتزن  نفسزا بإنزا في خارج هذا الينون

تلبث أن تسري إل  ميمول البلد سريان وبا  سريع.  وتعية المافحا، والطازرا، سن تحقيق النيا. الذي كان 

يقدر لزا. وير  الاستعمار استفحال الدا ، فيإخذ يفكر.  حت  أن أحواتا في حفو  المضطزدين تإخذ تلفت الن ر 

خطورة الوضع. أما الشعب في أكواخه وفي أحلمه فانه يتياو  مع الحركة الوطنية اليديدة.  ويإخذ ينشد  إل 

للمقاتلين الم فرين، باو، خافت، في قرارة قلبه، أناميد لا تنتزي.  لقد اجتاحت الثورة الأمة، والأحةا  هي 

روا في را، يوم أن سل  الثورة أن تمتد إل  التي أحبحت الآن معةولة. غير أن قادة الثورة ما يلبثون أن يشع

المدن أيضا.  انزم ما يلبثون أن يعوا هذه الحقيقة.  ولي  وسيزم هذا أسرا سريضا، بل هو ثمرة محتومة للمنطق 

الذي يخضع تطور الثورة المسلحة في سبيل التحرير الوطني.  رلس أن الاستعمار، رغم أن الأريا  هي الينابيع 

لتدفق الطاقا، الشعبية، ورغم أن جماسا، الثازرين قد أخذ، تنشر الاضطرا  في الأريا ، ي ل التي لا تنضب 

واثقا بقوته، مطمننا إل  انه غير معر  للخطر.  لذلس تقرر قيادة الثورة أن تنقل الحر  إل  موقع العدو، إل  

 المدن الزادزة البارخة.

تتقدم إل  أمام، وتابع قضية كل فرد من أفراد الأمة. إن  وما ظل القلق يزة الاستعمار، فان القضية الوطنية

حركة التحرير أحبحت واضحة المعالم، وهي تتناول ميمول البلد منذ ألان.  والعفوية هي المسيطرة في هذه 

المرحلة والمبادهة مبادهة محلية. ففي كل منطقة من المناطق تنشإ حكومة ماغرة تستلم ومام الأمر.  ونر  

ية في كل مكان، في الوديان والغابا،، في الأدغال والقر .  إن كل فرد يثبت بنضاله وجود الأمة، سلطة وطن

ويعمل سل  أن يكفل لزا النار في المنطقة التي هو فيزا.  وهكذا نشزد قيام استراتييية أساسزا العمل المبامر 

كل تشكل سفويا إنما هو تحرير الشامل اليذري.  إن هد  كل جماسة من هذه اليماسا، المسلحة التي تتش

المنطقة التي هي فيزا.  رلس هو هدفزا، ورلس هو برناميزا.  ما دامت الأمة موجودة في كل مكان، فزي موجودة 

الخطة والاستراتييية الحربي، بل يستحيل فن السياسة إل  فن حر .  فالمناضل –هنا أيضا.  ويتحد الأسلو  

 .  والحر  والسياسة مي  واحد.السياسي إنما هو المقاتل الحربي

إن هذا الشعب المحروم الذي استاد أن يعيش محاورا في نطا  الاراسا، والخاوما،، يعمل الآن في جو 

رازع من تطزر الأمة في المنطقة التي هو فيزا.  انه يشعر بنشوة اجتماسية، فأرا الأسر المتعادية تقرر أن تمحو كل 

د الراسخة المدفونة تخرج الآن إل  النور لتستإحل بمةيد من الاطمننان إل  مي ، أن تنس  كل مي .  والأحقا

أنزا تستإحل.  إن تحمل مسؤولية الأمة بإسرها يقوي الوسي.  فوحدة الأمة إنما هي وحدة اليماسة قبل كل مي ، 

يل من السكان الذين إنزا إوالة الخاوما، القديمة وتافية التردد.  وفي الوقت نفسه يشمل التطزر رلس العدد القل

لطخوا مر  البلد بإسمالزم وبتواطنزم مع المحتل الغاحب.  أما الخونة والأمخاص الذين باسوا أنفسزم فانزم 

يحاكمون وينالون العقا  الذي يستحقونه.  إن الشعب الذي يسير هذا السير المتواحل ويخو  غمار المعركة، 



 

يحكم نفسه بنفسه، أن يكون سيد مايره.  إن الشعب يستيق  كله من  يسن الآن القوانين، ويكتشإ نفسه، ويريد أن

السبا، الاستعماري، ويعيش في جو رازع من الحماسة، اليمول تتدفق في القر  تدفقا متال، السخا  والكرم لا 

قضية" يقفان سند حد، الشزامة والأريحية تنطلقان انطلقا قويا، الناس يريدون حادقين أن يموتوا في سبيل "ال

التي يكافحون من اجلزا.  وي زر هذا التضامن بمةيد من الوضو. في المرحلة الثانية، المرحلة التي يبدأ فيزا 

العدو بشن هيومه. إن القو  الاستعمارية تيمع حفوفزا بعد حدوث الانفيار، وتعيد تن يم نفسزا، وتبدأ باستعمال 

وهذا الزيوم الذي تشنه القو  الاستعمارية يبدل جو الانطل  طرازق في القتال تناسب طبيعة الثورة التي قامت. 

الفر. الذي ساد المرحلة الاول . ان العدو يشن هيومه مركةا نقاط معينة تتيمع فيزا قو  كبيرة. وسرسان ما 

ة تميل تابع قو  العدو اكبر من القوة الوطنية الضاربة في نقطة معينة. ومما يفاقم الأمر ان القوة الوطنية المحلي

في اول الامر ال  خو  المعركة وجزا لوجه، فالتفاؤل الذي سيطر سل  المشاسر في المرحلة الاول  ييعل القوة 

الوطينة متزورة، ويفقدها مينا من الشعور بالواقع. ان اليماسة التي رسخ في استقادها ان منطقتزا هي الأمة 

اجعة. وبذلس تسقط ضحايا كثيرة، ويبدأ الشس بالتسر  بإسرها، ترفض ان ترخي الحبل، ولا تطيق ان تقاتل متر

ال  النفوس. ان الفرقة المحلية تيابه الزيوم المحلي ميابزتزا لمعركة حاسمة يتوقإ سليزا ماير الكفا. كله. انزا 

 تتار  تار  من يحسب ان ماير البلد كله يتقرر هنا.

واحدة. إن احتياطات الاستعمار أغنى و أكبر من يجب إذن أن ندخر قوانا، أن لا نلقيها في الميزان دفعة 

احتياطات المستعمَر. والحرب مستمرة. و العدو يدافع عن نفسه. و موعد التصفية الكبرى ليس اليوم ولا غداً. 

لقاء بدأت هذه التصفية منذ أول يوم في الواقع، ولن تنتهي يوم لا يبقى ثمة خصم، بل يوم يدرك هذا الخصم 

ن مصلحته نفسها تقتضي أن ينهي هذا الصراع، وأن يعترف بسيادة الشعب المستعمَر. يجب أن لأسباب كثيرة إ

لا تبقى أهداف الكفاح غامضة غموضها في الأيام الأولى. فان لم ننتبه إلى هذا تعرضنا في كل لحظه لان نرى 

د بلغو من تعودهم على الشعب يتساءل عند أي تنازل يتنازله العدو: فيم نطيل هذه الحرب؟ ذلك أن الناس ق

استحقار المستعمِر لهم , وعلى إصراره على الاستمرار في اضطهادهم مهما كلف الأمر، انهم ما أن يلاحظوا 

بادرة طيبة منه، وما أن يظهر لهم شيئا من حسن الاستعداد , حتى يحيوا ذلك مدهوشين وحتى يباركوه فرحين. 

فيجب إذا أن نضاعف الشرح و التوضيح، ان نفهم المناضل أن  إن المستعمر يميل عندئذ إلى أن يغني طربا.

تنازلات الخصم ما ينبغي أن تضله عن الحقيقة، أن تعميه، فهذه التنازلات ليست إلا تنازلات. وهي لا تمس 

جوهر الأمر، حتى ليمكن أن يقال، من وجهة نظر المستعمر، أن كل تنازل لا يمس جوهر الأمر ما لم يتناول 

 لاستعماري في جوهره.النظام ا

إن المناضل الوطني الذي هير المدينة بعد أن يلمته المناورا، الديماغوجيه المتخارلة التي يقوم بزا المسنولون في 

الحة ، بعد أن خيبت ظنه ااالسياسة  ، يكتشإ أثنا  النضال العملي المحسوس سياسة جديده لا تشبه السياسة 

اسة أناس مسنولين و قاده داخلين في التاريخ يتولون بعضلتزم و أدمغتزم القديمة بوجه من وجوهزا، أنزا سي

توحيد كفا. التحرير. إن هذا الواقع اليديد الذي سيعرفه الاستعماري يكشفن جوانب كانت ميزولة و يفير معاني 



 

ب الذي يدرك جديده، و يضع الإحبع سل  التناقضا، التي كان يخبؤها رلس الواقع. إن الشعب الذي يكافع، الشع

ً بيميع محاولا، التضليل، متزينا  بالنضال هذا الواقع اليديد و يعرفه، يسير حين يتحرر من الاستعمار متنبنا

ليميع الأكاريب التي تلفق باسم الوطنية. والعنإ وحده، الذي يمارسه الشعب، العنإ المن م الواسي الذي ينيره 

ل الواقع الاجتماسي و أن تملس مفتاحه. وبدون هذا النضال، بدون هذه قاده الثورة، هو الذي يتيع لليماهير أن تحل

المعرفة النابعة من النضال، لا يكون ثمة إلا تزريج.. قليل من التبديل، بضعة إحلحا، في القمة راية وطنية، أما 

   وتيرة ثابتة. تحت، فكتله كبيرة من الناس ما تةال تعيش في افي القرون الوسط  ، و ما تنفس تيري حياتزا سل

إن البرجواوية التي تستلم مقاليد السلطة في نزاية العزد الاستعماري هي برجواوية متخلفة. قعوَتزَا الاقتاادي تكاد 

تكون حفراً، أو هي سل  الأقل لا تقاس أبداً بالقوة الاقتاادية التي تملكزا برجواوية البلد المستعمرة التي تريد 

أن تحل محلزا. لقد ظنت البرجواوية المحلية لنرجسيتزا وغرورها أن في وسعزا أن تحل هذه البرجواوية الوطنية 

محل برجواوية الاستعمار وأن تكون خيراً منزا. ولكن الاستقلل ما يلبث أن يضعزا في مآو  حرجة، فأرا تليإ 

ر  بلدها. رلس أن العناحر هي إل  وسازل تيلب الكوارث، إر تتيه بندا ا، خازفة إل  الدولة التي كانت تستعمر

اليماسية و العناحر التيارية التي هي اكثر أبنا  الدولة اليديدة وسيا تتمية بإنزا قليلة العدد، بإنزا متمركةة في 

العاحمة, وبإن أنوال نشاطزا لا تتعد  التيارة والاستثمارا، الةراسية والمزن الحرة، فلي  بين أفراد هذه 

ن رجال الاناسة أو رجال المال. ان البرجواوية الوطنية في البلدان المتخلفة ليست البرجواوية الوطنية أناس م

متيزة نحو الإنتاج، والابتكار، والبنا ، والعمل، وإنما هي تنفق نشاطزا كله في أسمال من نول الوساطة. أن 

شع المستوطنين، نفسية البرجواوية الوطنية هي نفسية رجال أسمال، لا رواد حناسة. وييب أن نعتر  أن ج

 ون ام الحير الذي أوجده الاستعمار لم يدسا للبرجواوية حرية الاختيار كثيرا.  

انه ليستحيل سل  البرجواوية أن تيمع رأسمالا في ظل الن ام الاستعماري. والرأسمالية التاريخية التي يبدو أن 

هي أن تنكر نفسزا كبرجواوية هي أن تنكر البرجواوية الوطنية الاادقة في البلد المتخلإ قد خلقت للنزو  بزا 

 نفسزا كإداة لرأس المال، وأن تضع نفسزا وضعا كامل في خدمة رأس المال الثوري الذي هو الشعب.

إن سل  البرجواوية الوطنية الاادقة في البلد المتخلإ أن تفر  سل  نفسزا خيانة المزمة التي كانت ميسرة لزا، 

تضع تحت تار  الشعب الرأسمال الثقافي والتكنيكي الذي استطاست أن تنتةسه أن تدخل مدرسة الشعب أي أن 

حين مرورها بيامعا، الاستعمار. ولكننا نر  يسفين أن البرجواوية كثيرا ما تتنكب هذا السبيل البطولي الإييابي 

لطريق الذي الخاب العادل، لتسير راضية النف  مطمننة البال في طريق ف يع، مناقض لمالحة الأمة، هو ا

تسلكه برجواوية تقليدية، برجواوية برجواوية، برجواوية ارتضت في غبا  وحمق وحطة أن لا تكون إلا 

 برجواوية.

لقد رأينا أن هد  الأحةا  الوطنية يابع منذ مرحلة من المراحل هدفا قوميا تماما. فزو يعبإ الشعب حول معار 

سإلت رجال هذه الأحةا  سن البرنامج الاقتاادي الذي ستستلةمه الاستقلل، مرجنا ما سدا رلس للمستقبل. فأرا 

الدولة، وسن الن ام الذي يريدون إقامته، رأيتزم ساجةين سن الإجابة، لأنزم ييزلون كل اليزل اقتااد بلدهم. 



 

م لا يعني ومع رلس ما تفتإ البرجواوية الوطنية تطالب بتإميم الاقتااد والقطاسا، التيارية. رلس أن التإميم سنده

وضع ميمول الاقتااد في خدمة الأمة، وتحقيق كافة حاجاتزا، وهو لا يعني تن يم جميع مؤون الدولة سل  

أساس سلقا، اجتماسية جديدة يراد تسزيل وجودها، و إنما يعني التإميم سندها نقل الامتياوا، الموروثة من 

 العزد الاستعماري إل  أهل البلد. 

ة لا تملس الوسازل المادية، ولا الوسازل العقلية الكافية امزندسين، فنيين  نراها تكتفي بوضع ولما كانت البرجواوي

اليد سل  مكاتب الأسمال وبيوتا، التيارة التي كان يشغلزا المستوطنون الأجانب. إن البرجواوية الوطنية تحتل 

كا، ووكل  سامين ووسطا . انه تشعر الأمكنة التي كان يشغلزا الأوروبيون :أطبا  ومحامين وتيار وممثلي مر

 أن من واجبزا، حفاظا سل  كرامة البلد وحفاظا سل  نفسزا، أن تحتل جميع هذه المراكة.

ومنذ رلس الحين تراها تفر  سل  جميع الشركا، الأجنبية الكبر  أن تمر بواسطتزا، سوا  أكانت تريد أن تبق  

لبرجواوية الوطنية تكتشإ لنفسزا هذه المزمة التاريخية وهي أن تكون في البلد أم تنوي أن تدخل في البلد. إن ا

وسيطا. وهكذا لا تكون رسالتزا  تغيير أحوال الأمة، بل جعل نفسزا وسيطا بين البلد وبين رأسمالية مضطرة إل  

لدور الذي تقوم التخفي، رأسمالية تضع سل  وجززا قنال الاستعمار اليديد. وترتا. البرجواوية الوطنية إل  هذا ا

به، أسني دور وكيل للبرجواوية الغربية، دون أن يكون ثمة سقد ولا غضاضة. وهذا الدور يدر ربحا ضنيل، هذه 

الوظيفة التي تغل روقا يسيرا،هذا الضيق في الن رة، هذا النق  في الزمة والطمو.. هذا كله إنما يرمة إل  سية 

تاريخي الذي تنزض به البرجواوية. فما تعر  به كل برجواوية وطنية البرجواوية الوطنية سن النزو  بالدور ال

من أنزا نشيطة وازدة مبتكرة مستكشفة لعوالم جديدة، لآفا  جديدة، لا نر  مثله لد  هذه البرجواوية الوطنية. إن 

المستو  النفسي  رو. التمتع والتلذر هي المسيطرة لد  البرجواوية الوطنية في البلدان المستعمَرة. رلس إنزا سل 

تشبه البرجواوية الغربية وتستمد منزا تعاليمزا، وتقتفي يثارها في اليانب السلبي وتنحط دون أن تكون قد قطعت 

مراحل الاستكشا  والابتكار الأول  التي قطعتزا البرجواوية الغربية، وحققت بزا أميا  إييابية سل  كل حال. إن 

شبه البرجواوية الغربية في يخر سزدها. وما ينبغي أن ن ن أنزا تغذ السير البرجواوية الوطنية في أول سزدها ت

وتحر  المراحل. فأنما هي في حقيقة الأمر تبدأ بالنزاية. لقد دلفت إل  الشيخوخة المتزدمة قبل أن تعر  ما يعرفه 

 سزد الابا والمراهقة من نة  وتزور واندفال.



 

 الطاهر وطاهر



 

 ســـيد قطـب

1906 - 1966 

هو ســيد بن الحاج قطىب بىن ابىراهيم، ولىد فىي أحضىان سازلىة موسىرة نسىبياً فىي قريىة "قزىا" الواقعىة فىي محاف ىة 

أسيوط. ترب  تربية دينية متميةة في كنإ سازلته.  وقد انت م في مدرسة القريىة حيىث حفى  القىرين بكاملىه وهىو لىم 

القرية  سافر ال  القاهرة فإتم دراسىته الثانويىة، ودخىل  يتياوو العامرة من سمره. بعد اتمامه المرحلة الابتدازية في

ليتخرج منزا مياواً في اللغىة العربيىة ويدابزىا، بعىدها أمضى  فيزىا أربىع سىنوا، يىدرس التىاريخ ” كلية "دار العلوم

 والدين.واليغرافيا والأد  العربي واللغة الانكليةية وسلم الاجتمال وسلم التربية والرياضيا، والفيةيا  والفلسفة 

ب زىور كتابىه  1948هىي بدايىة فتىرة تحولىه نحىو الايديولوجيىة الاسىلمية حيىث توجىت فىي نزايىة سىام  1939سام 

"العدالة الاجتماسية في الاسلم" الذي أبان فيه حراحة بإن العدالة الاجتماسية الاحيحة التي هىي أمىل البشىرية لا 

 ينبغي أن يكون للمسلمين أد  منبثق سن التاور  الاسلمي.يمكن أن تتحقق الا في ظل الن ام الاسلمي، وبإنه 

سافر فىي بعثىة ثقافيىة الى  الولايىا، المتحىدة الاميركيىة لدراسىة المنىاهج التعليميىة حيىث بقىي سىنتين  1949في سام 

وناىىفا متىىنقلً بىىين وامىىنطن وكاليفورنيىىا، أرسىىل خللزىىا الىى  حىىديقة توفيىىق الحكىىيم رسىىالة يزىىاجم فيزىىا الحضىىارة 

 ميريكية التي لا تإبه بالقيم الروحية.الا

ال  جماسة الأخوان المسلمين واحبع مفكىر الحىة  الىذي يعتىد برأيىه  بىالرغم مىن أنىه  لىم يتبىوأ  1951انضم سام 

مناباً قيادياً، لأن، رلس يفتر  انتسا  العضىو الى  الحىة  فتىرة طويلىة واناىر  نحىو الايديولوجيىة الاسىلمية 

، هىذا وقىد كتىب 1954الأخىوان المسىلمين التىي تىول  رزاسىة تحريرهىا قبىل استقالىه فىي سىام يدسو اليزا في جريىدة 

العديد مىن الكتىب فىي الفكىر والايديولوجيىة الاسىلمية  مثىل "الاسىلم والسىلم العىالمي"، "هىذا الىدين"، "المسىتقبل  

محبىذي فكىرة فاىل الىدين سىن لزذا الدين"، "خااز  التاور الاسلم"، "معالم فىي الطريىق"... الىخ ينتقىد بشىدة 

الدولة، وأبعاد الدين سن السياسىة، وسلمنىة الدولىة...، ويزىاجم سياسىة الأوهىر وخطتىه التقليديىة القازمىة سلى  تفسىير 

 القرين ومر. التفسير...

بمحاولة اغتيال الرزي  جمال سبد الناحر، استقل سيد قطب مىع  1954تشرين الاول  27حين أتزمت اليماسة في 

وفىي  1964حكم سليه بالسين مدة خمسة سشر سامىا بالأمىغال الشىاقه. خىرج سىيد قطىب مىن السىين سىام غيره، و

أخرج كتابه "معىالم فىي الطريىق"، فإسيىد استقالىه مىرة أخىر  مىع غيىره مىن الاخىوان المسىلمين بتزمىة  1965سام 

أمىن الدولىة العليىا فىي القىاهرة. تدبير مؤامرة لقلب ن ام الحكم بالقوة، وحدر سليه الحكم بالاسىدام مىن قبىل محكمىة 
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 ســـيد قطـب 

 *معالم في الطريق

 الإسلام هو الحضارة

 الإسلم لا يعر  إلا نوسين اثنين من الميتمعا،...  ميتمع إسلمي، وميتمع جاهلي...

يعة ون امىىاً، وخلقىىاً وسىىلوكاً.. "الميتمىىع الإسىىلمي" هىىو الميتمىىع الىىذي يطبىىق فيىىه الإسىىلم.. سقيىىدة وسبىىادة، ومىىر

و"الميتمع اليىاهلي" هىو الميتمىع الىذي لا يطبىق فيىه الإسىلم، ولا تحكمىه سقيدتىه وتاىوراته، وقيمىه ومواوينىه، 

 ون امه ومرازعه، وخلقه وسلوكه..

نون لي  الميتمع الإسلمي هو الذي يضم ناسًا ممن يسمون أنفسزم "مسلمين"، بينما مريعة الإسلم ليسىت هىي قىا

هذا الميتمع، وإن حل  وحام وحج البيت الحرام! ولي  الميتمع الإسلمي هو الذي يبتدل لنفسه إسلماً مىن سنىد 

 غير ما قرره الله سبحانه، وفاَله رسوله حل  الله سليه وسلم، ويسميه مثلً "الإسلم المتطور"! -نفسه

: قد يتمثل في حورة ميتمع ينكر وجود الله تعىال ،  -كلزا جاهلية  -و"الميتمع الياهلي" قد يتمثل في حور مت  

ن امىاً. وقىد يتمثىل فىي ميتمىع لا ينكىر ” الامىتراكية العلميىة“ويفسر التاريخ تفسيراً مادياً جدلياً، ويطبىق مىا يسىميه 

وجىود الله تعىىال ، ولكىىن ييعىىل لىىه ملكىو، السىىماوا،، ويعةلىىه سىىن ملكىىو، الأر ، فىل يطبىىق مىىريعته فىىي ن ىىام 

ولا يحكَم قيمىه التىي جعلزىا هىو قيمىاً ثابتىة فىي حيىاة البشىر، ويبىيع للنىاس أن يعبىدوا الله فىي البيَىع والكنىاز   الحياة،

م سليزم ان يطالبوا بتحكىيم مىريعة الله فىي حيىاتزم، وهىو بىذلس ينكىر أو يعطىل ألوهيىة الله فىي  والمساجد، ولكنه يعحَرر

  84االةخر : ”... في السماء إلهٌ وفي الأرض إلِه  وهو الذي “الأر ، التي ين  سليزا قوله تعال : 

إن الحكم إلا لله، أمار ألا تعبادوا إلا إيااه.... ذلاك الادين “ومن ثم لا يكون هذا الميتمع في دين الله الذي يحدده قوله: 

  40ايوسإ : ”.. القيم

الشىعازر ،، فىي البيىع والكنىاز   وبذلس يكون ميتمعاً جاهلياً، ولو أقر بوجود الله سىبحانه ولىو تىرك النىاس يقىدمون

بكىىل  -، والميتمعىىا، الياهليىىة ”الميتمىىع المتحضىىر“هىىو وحىىده   -باىىفته تلىىس -والمسىىاجد. "الميتمىىع الإسىىلمي" 

 ميتمعا، متخلفة! ولا بد من إيضا. لزذه الحقيقة الكبيرة. -حورها المتعددة

تكون هذه هي الاورة الوحيىدة  -دة الشريعة الإلزية متمثلة في سيا -حين تكون الحاكمية العليا في ميتمع ، وحده 

لأن ” الحضىىارة الإنسىىانية“التىىي يتحىىرر فيزىىا البشىىر تحىىرراً كىىاملً وحقيقيىىاً مىىن العبوديىىة للبشىىر.. وتكىىون هىىذه هىىي 

حضارة الإنسان تقتضي قاسدة أساسىية مىن التحىرر الحقيقىي الكامىل للإنسىان، ومىن الكرامىة المطلقىة لكىل فىرد فىي 

                                                           

 .1982المادر: سيد قطب. معالم في الطريق. دار الشرو  ببيرو،/ القاهرة الطبعة الشرسية التاسعة * 



 

. ولا حرية، فىي الحقيقىة، ولا كرامىة للإنسىان، ممىثلً فىي كىل فىرد مىن أفىراده، فىي ميتمىع بعضىه أربىا  الميتمع.

 يشرسون وبعضه سبيد يطيعون!

كمىا هىو المفزىوم الضىيق فىي الأرهىان اليىوم  -ولا بد أن نبادر فنبّرين أن التشريع لا ينحار فقط في الأحكام القانونية

ضعي الأفراد لضىغطه. فالتاورا، والمنا -لكلمة الشريعة هج، والقيم والمواوين، والعادا، والتقاليد.. كلزا تشريع يعخر

هىذه الضىغوط، ويخضىع لزىا الىبعض الآخىر مىنزم فىي ميتمىع، لا يكىون هىذا  -بعضزم لبعض -وحين يانع الناس 

.. أو الميتمىىع متحىىرراً، إنمىىا هىىو ميتمىىع بعضىىه أربىىا  وبعضىىه سبيىىد، كمىىا أسىىلفنا، وهىىو مىىن ثىىم، ميتمىىع متخلىىإ

 ”!ميتمع جاهلي“بالماطلع الإسلمي.. 

والميتمع الإسلمي هو وحده الميتمع الذي يزيمن سليه إله واحد، ويخرج فيه الناس من سبادة العباد إل  سبىادة الله 

وحده. وبذلس يتحررون التحرر الحقيقي الكامل، الذي ترتكة إليه حضارة الإنسان، وتتمثىل فيىه كرامتىه كمىا قىدرها 

 ه، وهو يعلن خلفته في الأر  سنه، ويعلن كذلس تكريمه في الملأ الأسل ...الله ل

وحىىين تكىىون يحىىرة التيمىىع الأساسىىية فىىي ميتمىىع هىىي العقيىىدة والتاىىور والفكىىرة ومىىنزج الحيىىاة، ويكىىون هىىذا كلىىه 

بوديىة البشىر حادراً من إله واحد، تتمثل فيه السىيادة العليىا للبشىر، ولىي  حىادراً مىن أربىا  أرضىية تتمثىل فيزىا س

مىن خاىاز .. خاىاز  الىرو. والفكىر.. فإمىا حىين ” الانسىان“للبشر.. يكون رلىس التيمىع ممىثلً لأسلى  مىا فىي 

تكون أحرة التيمع في ميتمع هي الين  واللون والقوم والأر ... وما إل  رلس من الروابط، ف اهر أن اليىن  

.. فالإنسىىان يبقىى  إنسىىاناً بعىىد اليىىن  واللىىون والقىىوم واللىىون والقىىوم والأر  لا تمثىىل الخاىىاز  العليىىا للإنسىىان.

أن يغير سقيدتىه وتاىوره  -بمحض إرادته الحرة  -والأر ، ولكنه لا يبق  إنساناً بعد الرو. والفكر! ثم هو يملس 

وفكىىره ومىىنزج حياتىىه، ولكنىىه لا يملىىس أن يغيىىر لونىىه ولا جنسىىه، كمىىا إنىىه لا يملىىس أن يحىىدد مولىىده فىىي قىىوم ولا فىىي 

.. فىىالميتمع الىىىذي يتيمىىع فيىىىه النىىىاس سلىى  أمىىىر يتعلىىىق بىىأرادتزم الحىىىرة واختيىىىارهم الىىذاتي هىىىو الميتمىىىع أر .

المتحضر.. أما الميتمع الذي يتيمع فيه النىاس سلى  أمىر خىارج سىن إرادتزىم الإنسىانية فزىو لميتمىع متخلىإ... أو 

 ”!الميتمع الياهلي“بالماطلع الإسلمي... هو 

هو الميتمع الذي تمثل فيه العقيدة رابطة التيمع الأساسية، والذي تعتبر فيىه العقيىدة هىي والميتمع الإسلمي وحده 

الينسية التي تيمع بين الأسود والأبيض والأحمر والأحفر والعربي والرومي والفارسي والحبشي وسازر أجنىاس 

الكىل فيزىا أنىداد يلتقىون سلى  أمىر الأر  في أمة واحدة، ربزا الله، وسبوديتزا له وحده، والأكرم فيزا هو الأتق ، و

 مَرسه قدره الله لزم، ولم يشَرسه أحد من العباد!

فيىىه هىىي موضىىع ” الإنسىىانية“الإنسىىان هىىي القيمىىة العليىىا فىىي ميتمىىع، وتكىىون الخاىىاز  ” إنسىىانية“وحىىين تكىىون 

هىي القيمىة العليىا ...  - في أية حىورة -” المادة“التكريم والاستبار، يكون هذا الميتمع متحضراً... فإما حين تكون 

كمىا فىي أمريكىا ” الإنتىاج المىادي“كما في التفسير الماركسىي للتىاريخ! أو فىي حىور  ” الن رية“سوا  في حوره 



 

وأوروبا وسازر الميتمعا، التي تعتبر الإنتاج المادي قيمة سليا تعزدرَي في سبيلزا القيم والخاىاز  الإنسىانية... فىأن 

 ً  متخلفاً... أو بالماطلع الإسلمي ميتمعاً جاهلياً! هذا الميتمع يكون ميتمعا

إن الميتمع المتحضر.. الإسلمي.. لا يحتقر المىادة، لا فىي حىوره الن ريىة اباستبارهىا هىي التىي يتىإلإ منزىا هىذا 

فالإنتىاج المىادي مىن مقومىا، ”. الإنتىاج المىادي“الكون الذي نعيش فيه ونتإثر به ونؤثر فيه أيضىا  ولا فىي حىور 

” الإنسىان“ولكنه فقط لا يعتبرهىا هىي القيمىة العليىا التىي تزىدر فىي سىبيلزا خاىاز   -لفة في الأر  سن الله الخ

ومقوماتزىا، وتزىدر فيزىا أخىل  “ الأسىرة “ومقوماته!... وتزدر من أجلزا حرية الفرد وكرامته. وتزدر فيزىا قاسىدة 

ن القيم العليا والفضىازل والحرمىا، لتحقىق الىوفرة فىي الميتمع وحرماته.. إل  يخر ما تزدره الميتمعا، الياهلية م

 الإنتاج المادي!

التي تقوم سليزا، هي السازدة في ميتمىع، يكىون هىذا الميتمىع ” الأخل  الإنسانية“و ” القيم الإنسانية“وحين تكون 

متغيىرة ” متطىورة“متحضراً. والقيم الإنسانية والأخل  الإنسانية ليسىت مسىإلة غامضىة مازعىة وليسىت كىذلس قيمىاً 

الإمىىتراكية “متبدلىىة، لا تسىىتقر سلىى  حىىال ولا ترجىىع الىى  أحىىل، كمىىا يىىةسم التفسىىير المىىادي للتىىاريخ، وكمىىا تىىةسم 

إنزا القيم والأخل  التي تعنمي في الانسان خااز  الإنسان التىي يتفىرد بزىا دون الحيىوان، والتىي تعغلَىبَ ! ”العلمية

سن الحيوان، وليست هي القيم والأخل  التىي تنمىي فيىه وتغَلىب اليوانىب التىي  فيه هذا اليانب الذي يميةه ويعةوه

لا يقبىل سمليىة ” وثابىت“يشترك فيزا مع الحيوان. وحين توضع المسإلة هذا الوضع يبرو فيزىا خىط فاحىل وحاسىم 

 ”!الامتراكيون العلميون“و ”! التطوريون“التمييع المستمرة التي يحاولزا 

. البينة وَسرفزا هو الذي يحدد القيم الأخلقية، إنما يكون ورا  اختل  البينة ميةان ثابىت.. سندزذ لا يكون احطل

وأخىىىر  ” رأسىىىمالية“ولا قىىىيم وأخىىىل  ”! حىىىناسية“وأخىىىر  ” وراسيىىىة“سندزىىىذ لا تكىىىون هنىىىاك قىىىيم وأخىىىل  

ع البينىة ومسىتو  ولا تكون هناك أخل  من حن”! حعلوكية“وأخر  ” برجواوية“، ولا قيم وأخل  ”امتراكية“

قىيم  -مىن ورا  رلىس كلىه  -المعيشة وطبيعة المرحلة.. إل  يخر هذه التغيرا، السطحية والشكلية.. إنما تكون هنىاك 

أو بالماىىطلع الإسىىلمي: قىىيم وأخىىل   -إرا حىىع هىىذا التعبيىىر! -” حيوانيىىة“وقىىيم وأخىىل  ” إنسىىانية“وأخىىل  

 ”.جاهلية“وقيم وأخل  ” إسلمية“

أي التي ت نمي في الإنسان الجوانب التي تفرقه وتميزه عن  -”الإنسانية“م يقرر قيمة وأخلاق هذه إن الإسلا

ويمضي في إنشائها وتثبيتها وصيانتها في كل المجتمعات التي يهيمن عليها سواء كانت هذه  -الحيوان 

على الرعي أو المجتمعات في طور الزراعة أم في طور الصناعة، وسواء كانت مجتمعات بدوية تعيش 

مجتمعات حضرية مستقرة، وسواء كانت هذه المجتمعات فقيرة أو غنية... إنه يرتقي صعداً بالخصائص 

الإنسانية، ويحرسها من النكسة إلى الحيوانية... لان الخط الصاعد في القيم والاعتبارات يمضي من الدرك 



 

فلن يكون ذلك حضارة ! إنما هو  -حضارة المادة مع  -الحيواني إلى المرتفع الإنساني.. فإذا انتكس هذه الخط 

 ”!الجاهلية“أو هو ” التخلف“

بىين الىةوجين فىي العمىل. ” التخاى “ هي قاسدة الميتمع. وتقوم هذه الأسرة سل  أسىاس ” الأسرة“وحين تكون 

  هىذا وتكون رساية الييىل النامى  هىي أهىم وظىازإ الأسىرة.. يكىون هىذا الميتمىع متحضىراً.. رلىس أن الأسىرة سلى

التىي أمىرنا ” الإنسىانية“تكون هي البينة التىي تنشىإ وتعنَمَىي فيزىا القىيم والأخىل   -في ظل المنزج الإسلمي -النحو 

إليزا في الفقرة السابقة، ممثلة في الييل النام ، والتي يستحيل أن تنشىإ فىي وحىدة أخىر  غيىر وحىدة الأسىرة، فإمىا 

يسىىمونزا  والنسىىل اغيىىر الشىىرسي  هىىي قاسىىدة الميتمىىع... حىىين تقىىوم حىىين تكىىون العلقىىا، الينسىىية االحىىرة كمىىا 

العلقىا، بىىين الينسىىين سلىى  أسىىاس الزىىو  والنىىةوة والانفعىال، لا سلىى  أسىىاس الواجىىب والتخاىى  الىىوظيفي فىىي 

الأسرة.. حين تابع وظيفة المىرأة هىي الةينىة والغوايىة والفتنىة.. وحىين تتخلى  المىرأة سىن وظيفتزىا الأساسىية فىي 

ثرر لزا الميتمع -ة الييل اليديد، وتعؤّثر هي رساي أن تكون مضيفة في فند  أو سفينة أو طازرة!.. حىين تنفىق  -أو يعؤي

لأن الإنتىاج المىادي يومنىذ ”! حىناسة الإنسىانية“ولا تنفقزىا فىي ” حىناسة الأدوا،“و ” الإنتاج المادي“طاقتزا في 

بالقياس الإنساني... او تكىون ” التخلإ الحضاري“ن هنا هو ، سندزذ يكو”الإنتاج الإنساني“أغل  وأسة وأكرم من 

 بالماطلع الإسلمي!” الياهلية“هي 

وقضية الأسرة والعلقا، بىين الينسىين قضىية حاسىمة فىي تحديىد حىفة الميتمىع.. متخلىإ أم متحضىر، جىاهلي أم 

ه العلقىىة لا يمكىىن أن تكىىون إسىىلمي!.. والميتمعىىا، التىىي تسىىود فيزىىا القىىيم والأخىىل  والنةسىىا، الحيوانيىىة فىىي هىىذ

ميتمعا، متحضرة، مزما تبلغ مىن التفىو  الاىناسي والاقتاىادي والعلمىي! إن هىذا المقيىاس لا يخطى  فىي قيىاس 

 ”..الإنساني“مد  التقدم 

، بحيىىث يتخلىىي سىىن كىىل مىىا لىىه سلقىىة بىىالتمية ”الأخلقىىي“وفىىي الميتمعىىا، الياهليىىة الحديثىىة ينحسىىر المفزىىوم 

ولا حتى   -ففىي هىذه الميتمعىا، لا تعتبىر العلقىا، الينسىية غيىر الشىرسية ”! الحيىواني“ابع سىن الطى” الإنساني“

 رريلة أخلقية..  -العلقا، الينسية الشارة 

والكتا  والاىحفيون والروازيىون فىي الميتمعىا، الياهليىة هنىا وهنىاك يقولونزىا حىريحة للفتيىا، والةوجىا، :إن 

يىىة. الرريلىىة الأخلقيىىة أن يخىىدل الفتىى  رفيقتىىه أو تخىىدل الفتىىاة رفيقزىىا ولا الاتاىىالا، االحىىرة  ليسىىت ررازىىل أخلق

تخل  له الود، بل الرريلىة أن تحىاف  الةوجىة سلى  سفتزىا إرا كانىت مىزوة الحىب لةوجزىا قىد خمىدّ، والفضىيلة أن 

ريىة تبحث لزا سن حديق تعطيه جسدها بإمانة! سشرا، من القا  هذا محورها! ومنىا، مىن التوجيزىا، الإخبا

والرسىىوم الكاريكاتوريىىة والنكىىت والفكاهىىا، هىىذه إيحا اتزىىا.. مثىىل هىىذه الميتمعىىا، ميتمعىىا، متخلفىىة ... غيىىر 

 ”.. الإنساني“وبمقياس خط التقدم ” الإنسان“متحضرة.. من وجزة ن ر 



 

اسىاس  سلى ” الأسىرة“للنىةوا، الحيوانيىة، وحاَىرها فىي نطىا  ” الضىبط“إن خط التقدم الإنساني يسير في اتياهر 

ليست اللذة غايتزا، وإنما هىي إسىداد جيىل إنسىاني يخلىإ الييىل الحاضىر ” وظيفة إنسانية“لتؤدي بذلس ” الواجب“

التىىي يميةهىىا بىىروو الخاىىاز  الإنسىىانية.. ولا يمكىىن إسىىداد جيىىل يترقىى  فىىي ” الإنسىىانية“فىىي ميىىراث الحضىىارة 

حوطىىة بضىىمانا، الأمىىن والاسىىتقرار خاىىاز  الإنسىىان، ويبتعىىد سىىن خاىىاز  الحيىىوان، إلا فىىي حضىىن أسىىرة م

العىىاطفي، وقازمىىة سلىى  أسىىاس الواجىىب الىىذي لا يتىىإرجع مىىع الانفعىىالا، الطارزىىة.. وفىىي الميتمىىع الىىذي تنشىىنه تلىىس 

التوجيزا، والإيحا ا، الخبيثة المسمومة، والذي ينحسر فيىه المفزىوم الأخلقىي، فيتخلى  سىن كىل يدا  اليىن ، لا 

نساني.. من أجل رلس كله تكون القيم والأخىل  والإيحىا ا، والضىمانا، الإسىلمية يمكن أن يقوم رلس المحضن الإ

ويكىون الميتمىع الإسىلمي هىو الميتمىع المتحضىر... بىذلس ” الإسىلم هىو الحضىارة“هي اللزقة بالإنسان. ويكون 

 ”.يتطور“المقياس الثابت الذي لا يتميع أو لا 

لرى ي سبوديتىه ، ” الله“سىن  بالخلفىة” الإنسىان“وأخيراً فأنه حين يقىوم  فىي أرضىه سلى  وجززىا الاىحيع: بىإن يعخي

م مىريعة  ويخَلَ  من العبودية لغيره، وأن يحقق منزج الله وحده ويرفض الاسترا  بشرسية منزج غيره، وأن يعحَكّر

لىه ويسىقط القىيم الله وحدها في حياته كلزا وينكر تحكيم مريعة سواها، وأن يعيش بىالقيم والأخىل  التىي قررهىا الله 

والأخىىل  المىىدساة. ثىىم بىىإن يتعىىر  بعىىد رلىىس كلىىه إلىى  النىىوامي  الكونيىىة التىىي أودسزىىا الله هىىذا الكىىون المىىادي، 

ويستخدمزا في ترقية الحياة، وفىي اسىتنباط خامىا، الأر  وأرواقزىا وأقواتزىا التىي أودسزىا الله إياهىا، وجعىل تلىس 

لقدرة سل  فض هذه الأختام بالقىدر الىذي يلىةم لىه فىي الخلفىة.. أي حىين النوامي  الكونية أختامزا، ومنع الإنسان ا

ىنع المىادة الخىام، ويقىيم  ينزض بالخلفة في الأر  سل  سزد الله ومرطه، ويابع وهو يفير ينىابيع الىرو ، وياّر

لىه.. حىين الاناسا، المتنوسة، ويستخدم ما تتيحه له كىل الخبىرا، الفنيىة التىي حاىل سليزىا الإنسىان فىي تاريخىه ك

سبىادة ،.  يومنىذ يكىون هىذا الإنسىان  -يقىوم بالخلفىة سىن الله سلى  هىذا النحىو ” ربانيا“يابع وهو يانع هذا كله 

فىل يسىم  فىي الإسىلم  -وحىده -كامل الحضارة، ويكون هذا الميتمع قد بلىغ قمىة الحضىارة.. فإمىا الإبىدال المىادي 

ركىر الله مىن هىذا الإبىدال المىادي معىر  وحىإ الياهليىة نمىارج: حضارة.. فقد يكون وتكون معه الياهلية.. وقىد 

أتبنااون بكااال رياااع بيَاااة  تعبثااون؟ وتتخاااذون مصاااانع لعلكااام تخلاادون! وإذا بطشاااتم بطشاااتم جباااارين. فااااتقوا   “

وأطيعون. واتقوا الذي أمَادككم   بماا تعلماون. أمادكم بأنعاام وبناين. وجناات وعياون. إناي أخااف علايكم عاذاب ياوم 

      135 -128الشعرا : ”.اعظيم

أتتركااون فيمااا هااا هنااا بمنااين؟ فااي جنااات وعيااون. وزروع ونخاال طلعهااا هضاايم. وتنحتااون ماان الجبااال بيوتاااً “

االشىعرا : ”. فارهين؟ فاتقوا   وأطيعون. ولا تطيعوا أمار المسارفين. الاذين يفسادون فاي الأرض ولا يصالحون
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نا عليهم أبواب كل شيء، حتى إذا فرحوا بما أ وتوا أخذناهم بغته، فإذا هم مبلسون. فلما نسوا ما ذ كّروا به فتح“ 

  45 - 44االأنعام : ”... فقطع دابر القوم الذين ظلموا، والحمد لله رب العالمين



 

حتى إذا أخذت الأرض زخرفها وازيكنت وظن أهلها أنهم قادرون عليها أتاها أمرنا ليلاً أو نهاراً فجعلناها “

  24ايون  : ”. صيداً كأن لم تغن بالأمسح

فىي ظىل  -لا يحتقر المادة، ولا يحتقر الإبدال المادي، إنما هو ييعل هذا اللون من التقدم -كما أسلفنا -ولكن الإسلم 

 نعمة من نعم الله سل  سباده، يبشرهم به جةا  سل  طاسته: -منزج الله

ل السماء عليكم مدراراً، ويمددكم بأموال وبنين ويجعل لكم جنات فقلت: استغفروا ربكم، إنه كان غفكارًا، يرس“

    12 - 10انو.: ”.  ويجعل لكم أنهارًا

ولو أن أهل القرى بمنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والأرض، ولكن كذبوا فأخذناهم بما كانوا “

  96االأسرا : ”.... يكسبون

لتقىىدم الاىىناسي، والقىىيم التىىي تسىىود الميتمىىع، والتىىي يتىىإلإ مىىن ميموسزىىا المزىىم هىىو القاسىىدة التىىي يقىىوم سليزىىا ا

 ”..الإنسانية“خااز  الحضارة 

بعد.. فأن قاسدة انطل  الميتمع الإسلمي، وطبيعة تكوينه العضىوي، تيعىلن منىه ميتمعىاً فريىداً لا تنطبىق سليىه 

نزا العضوي.. الميتمع الإسلمي وليىد الحركىة، أية من الن ريا، التي تفسر قيام الميتمعا، الياهلية وطبيعة تكوي

 والحركة فيه مستمرة، وهي التي تعين أقدار الأمخاص فيه وقيمزم، ومن ثم تحدد وظازفزم فيه ومراكةهم.

والحركة التي يتولد سنزا هذا الميتمع ابتدا  حركة يتية من خارج النطا  الأرضي، ومن خارج المحيط البشىري.. 

ة يتية من الله للبشر، تعنشي  لزم تاوراً خاحاً للوجود والحياة والتاريخ والقيم والغايا،، وتحىدد إنزا تتمثل في سقيد

لزم منزياً للعمل يترجم هذا التاور.... الدفعة الأولى  التىي تطلىق الحركىة ليسىت منبثقىة مىن نفىوس النىاس ولا مىن 

ي، ومن خارج المحيط البشري... وهذا هو المميىة يتية لزم من خارج النطا  الأرض -كما قلنا  -مادة الكون... إنزا 

 الأول لطبيعة الميتمع الإسلمي وتركيبه.

إنه ينطلق من سنار خارج سن محيط الانسان وسن محيط الكون المادي. وبزىذا العناىر القىدري الغيبىي الىذي لىم 

تبىدأ أولى  خطىوا،  -  الأمىر في ابتدا -يكن أحد من البشر يتوقعه أو يحسب حسابه، ودون أن يكون للإنسان يد فيه

أيضا. إنسان يؤمن بزىذه العقيىدة الآتيىة لىه مىن رلىس ” الإنسان“الحركة في قيام الميتمع الإسلمي، ويبدأ معزا سمل 

المادر الغيبي، اليارية بقدر الله وحده. وحين يؤمن هذا الإنسان الواحد بزذه العقيدة يبدأ وجود الميتمع الإسىلمي 

سان الواحد لن يتلقى  هىذه العقيىدة وينطىوي سلى  نفسىه.. إنىه سىينطلق بزىا... هىذه طبيعتزىا.. طبيعىة احكماً .. إن الإن

الحركىة الحيىىة.. إن القىوة العليىىا التىىي دفعىت بزىىا إلىى  هىذا القلىىب تعلىىم أنزىا سىىتتياووه حتمىىاً!.. إن الدفعىة الحيىىة التىىي 

 وحلت بزا هذه العقيدة إل  هذا القلب ستمضي في طريقزا قدماً.



 

ين يبلغ المؤمنون بزذه العقيدة ثلثة أنفىار، فىأن هىذه العقيىدة راتزىا تقىول لزىم: أنىتم الآن ميتمىع، ميتمىع إسىلمي وح

القىيم التىي أسىلفنا  -مستقل، منفال سن الميتمع الياهلي الذي لا يدين لزذه العقيدة، ولا تسىود فيىه قيمزىا الأساسىية

وجد افعلً ! والثلثة يابحون سشرة، والعشرة يابحون مازىة،  وهنا يكون الميتمع الإسلمي قد -الإمارة إليزا 

 والمازة يابحون ألفا، والألإ يابحون إثني سشر ألفا.. ويبرو ويتقرر وجود الميتمع الإسلمي!

وفىىي الطريىىق تكىىون المعركىىة قىىد قامىىت بىىين الميتمىىع الوليىىد الىىذي انفاىىل بعقيدتىىه وتاىىوره، وانفاىىل بقيمىىه 

وتكىون الحركىة مىن نقطىة  -الىذي أخىذ منىه أفىراده  -جوده وكينونته، سن الميتمع اليىاهلي واستباراته، وانفال بو

الانطل  إل  نقطة الوجود البارو المستقل قد مية، كل فرد من أفراد هذا الميتمع، وأسطته وونه ومكانه فىي هىذا 

ويكون وونه هذا معترفا له بىه مىن الميتمىع دون أن يةكىي نفسىه أو  -حسب الميةان والاستبار الإسلمي -الميتمع

يعلىىن سنىىه بىىل إن سقيدتىىه وقيمىىه السىىازدة فىىي نفسىىه وفىىي ميتمعىىه لتضىىغط سليىىه يومنىىذ ليىىواوي نفسىىه سىىن الأن ىىار 

 المتطلعة إليه في البينة!

، وطابع هذا الميتمع الىذي انبثىق منزىا، لا تىدل أحىداً يتىوار ! إن التي هي طابع العقيدة الإسلمية” الحركة“ولكن 

كل فرد من أفراد هذا الميتمع لا بد أن يتحرك! الحركة في سقيدته، والحركة في دمه، والحركة في ميتمعه، وفىي 

تكىىوين هىىذا الميتمىىع العضىىوي... إن الياهليىىة مىىن حولىىه، وبقيىىة مىىن رواسىىبزا فىىي نفسىىه وفىىي نفىىوس مىىن حولىىه، 

لمعركة مستمرة، واليزاد ما  إل  يوم القيامة. سل  إيقاسا، الحركة، وفي أثنا  الحركة، يتحدد وضع كل فىرد وا

في هذا الميتمع، وتتحدد وظيفته، ويىتم التكىوين العضىوي لزىذا الميتمىع بالتناسىق بىين ميموسىة أفىراده وميموسىة 

الإسىلمي تميةانىه، تميىةان وجىوده وتركيبىه،  وظازفه. هذه النشإة، وهذا التكوين، خاحيتان من خااز  الميتمع

وتميىىةان طابعىىه ومىىكله، وتميىىةان ن امىىه والإجىىرا ا، التنفيذيىىة لزىىذا الن ىىام أيضىىاً، وتيعىىلن هىىذه الملمىىع كلزىىا 

مستقلة، لا تعالج بمفزوما، اجتماسية أجنبية سنزا، ولا تدرس وفق منزج غريب سن طبيعتزىا، ولا تنفىذ بىأجرا ا، 

 يخر! مستمدة من ن ام

لي  حىورة تاريخيىة ثابتىة، لكىن وجىوده  -من ناحية مكله وحيمه ونول الحياة السازدة فيه -الميتمع الإسلمي إرن

لا نعني إلا أن هذه القىيم قىد سرفىت فىي تىاريخ ” تاريخية“وحضارته، يرتكنان إل  قيم تاريخية ثابتة.. وحين نقول: 

قة لزا بالةمن في طبيعتزا... إنزا حقيقة جا ، إلى  البشىرية مىن معين... وإلا فزي ليست من حنع التاريخ، ولا سل

 مادر رباني.. من ورا  الواقع البشري. ومن ورا  الوجود المادي أيضا.

والحضارة الإسلمية يمكن أن تتخذ أمكالاً متنوسة في تركيبزا المادي والتشكيلي، ولكن الأحول والقىيم التىي تقىوم 

، هىىذه الحضىىارة: االعبوديىىة ، وحىىده. والتيمىىع سلىى  أحىىرة العقيىىدة فيىىه. واسىىتعل  سليزىىا ثابتىىة، لأنزىىا هىىي مقومىىا

إنسىىانية الإنسىىان سلىى  المىىادة. وسىىيادة القىىيم الإنسىىانية التىىي تنمىىي إنسىىانية الإنسىىان لا حيوانيتىىه.. وحرمىىة الأسىىرة. 

 هذه الخلفة ... والخلفة في الأر  سل  سزد الله ومرطه.. وتحكيم منزج الله ومريعته وحدها في مؤون



 

الحضارة الإسلمية التىي تقىوم سلى  هىذه الأسى  الثابتىة، تتىإثر بدرجىة التقىدم الاىناسي والاقتاىادي ” امكال“إن 

والعلمىىي، لأنزىىا تسىىتخدم الموجىىود منزىىا فعىىلً فىىي كىىل بينىىة.. ومىىن ثىىم لا بىىد أن تختلىىإ أمىىكالزا.. لا بىىد أن تختلىىإ 

ا، والمسىىتويا، فىىي الإطىىار الإسىىلمي، والتكيىىإ بىىالقيم والمقومىىا، لتضىىمن المرونىىة الكافيىىة لىىدخول كافىىة البينىى

ليست مفروضىة سلى  العقيىدة الإسىلمية التىي تنبثىق  -في الأمكار الخارجية للحضارة  -الإسلمية.. وهذه المرونة 

 !منزا تلس الحضارة إنما هي من طبيعتزا. ولكن المرونة ليست هي التميع.. والفر  بينزما بعيد جدا

د كان الإسلم ينش  الحضارة فَي أواسط أفريقية بين العراة... لأنه بميرد وجوده هنىاك تكتسىي الأجسىام العاريىة لق

ويدخل الناس في حضىارة اللبىاس التىي يتضىمنزا التوجيىه الإسىلمي المبامىر، ويبىدأ النىاس فىي الخىروج كىذلس مىن 

أو  -المىىادي، ويخرجىىون كىىذلس مىىن طىىور القبيلىىة الخمىىول البليىىد إلىى  نشىىاط العمىىل الموجىىه لاسىىتغلل كنىىوو الكىىون 

إل  طور الأمة، وينتقلون من سبادة الطوطم المنعةلة إل  سبىادة ر  العىالمين.. فمىا هىي الحضىارة إن لىم  -العشيرة

تكن هي هذام.. إنزا حضارة هذه البينة، التي تعتمد سل  إمكانياتزا القازمة فعل... فإمىا حىين يىدخل الإسىلم فىي بينىة 

مىكل يخىر مىن أمىكال الحضىارة يسىتخدم فيىه موجىودا، هىذه البينىة وإمكانياتزىا  -بقيمىه الثابتىة -  فأنه ينشىي أخر

 الفعلية وينميزا.

سلىى  درجىة معينىىة مىن التقىىدم الاىناسي والاقتاىىادي  -بطريقىة الإسىىلم ومنزيىه -وهكىذا لا يتوقىىإ قيىام الحضىىارة

وتدفعىه إلى  الأمىام دفعىا، وترفىع أهدافىه.  -سند وجىوده  -التقدموالعلمي. وإن كانت الحضارة حين تقوم تستخدم هذا 

كما إنزا تنشنه إنشا  حين لا يكون، وتكفل نموه واطراده.. ولكنزا ت ل في كىل حىال قازمىة سلى  أحىولزا المسىتقلة. 

بزىا  ويبق  للميتمع الإسلمي طابعه الخاص، وتركيبه العضوي، النامىنان سىن نقطىة انطلقىة الأولى ، التىي يتميىة

 من كل ميتمعا، الياهلية..

  138البقرة : ”....امصِبغَة   ومن أحَسن  من   صِبغة“

 التصور الإسلامي والثقافة

في التاور الإسىلمي لا ينحاىر فىي تلقى  الشىرازع القانونيىة مىن الله وحىده. والتحىاكم إليزىا ” الحاكمية“إن مدلول 

في الإسىلم لا ينحاىر فىي التشىريعا، القانونيىة، ولا حتى  ” الشريعة“وحدها. والحكم بزا دون سواها.. إن مدلول 

والتاىور الإسىلمي! إن ” الشىريعة“في أحول الحكم ون امه وأوضاسه. إن هذا المىدلول الضىيق لا يمثىل مىدلول 

 تعنىىي كىىل مىىا مىىرسه الله لتن ىىيم الحيىىاة البشىىرية.. وهىىذا يتمثىىل فىىي أحىىول الاستقىىاد، وأحىىول الحكىىم،” مىىريعة الله“

 وأحول الأخل ، وأحول السلوك، واحول المعرفة أيضاً.

تاىور حقيقىة الألوهيىة، وحقيقىة الكىون، غيبىه ومىزوده،  -بكىل مقومىا، هىذا التاىور-يتمثل في الاستقاد والتاور

وحقيقىىة الحيىىاة، غيبزىىا ومىىزودها، وحقيقىىة الإنسىىان، والارتباطىىا، بىىين هىىذه الحقىىازق كلزىىا، وتعامىىل الإنسىىان معزىىا. 



 

في الأوضال السياسية والاجتماسية والاقتاادية، والأحول التي تقوم سليزىا، لتتمثىل فيزىا العبوديىة الكاملىة ويتمثل 

غالبىاً ” الشىريعة“، وحده. ويتمثل في التشريعا، القانونيىة، التىي تىن م هىذه الأوضىال. وهىو مىا يطلىق سليىه اسىم 

لمي. ويتمثل في قواسد الأخل  والسىلوك، فىي القىيم بمعناها الضيق الذي لا يمثل حقيقة مدلولزا في التاور الإس

والمواوين التي تسىود الميتمىع، ويقىوم بزىا الأمىخاص والأمىيا  والأحىداث فىي الحيىاة الاجتماسيىة. ثىم.. يتمثىل فىي 

 بكل جوانبزا، وفي أحول النشاط الفكري والفني جملة..” المعرفة“

لعقيىىدة، أو التاىىور العىىام للوجىىود، أو يخىىت  بالعبىىادة، أو إن المسىىلم لا يملىىس أن يتلقىى  فىىي أمىىر يخىىت  بحقىىازق ا

يخت  بالخلق والسلوك، والقيم والمواوين، أو يخت  بالمباد  والأحول فىي الن ىام السياسىي، أو الاجتمىاسي، أو 

الاقتاادي، أو يخت  بتفسير بواسث النشاط الإنساني وبحركة التاريخ الإنساني... إلا من رلىس الماىدر الربىاني، 

 لا يتلق  في هذا كله إلا سن مسلم يثق في دينه وتقواه، ومةاولته لعقيدته في واقع الحياة.و

ولكىىن المسىىلم يملىىس أن يتلقىى  فىىي العلىىوم البحتىىة، كالكيميىىا ، والطبيعىىة، والأحيىىا ، والفلىىس، والطىىب، والاىىناسة، 

مىن  -الفنية، وطىر  الحىر  والقتىال  وطر  العمل -من الناحية الفنية الإدراية البحتة  -والةراسة، وطر  الإدارة 

إلى  يخىر مىا يشىبه هىذا النشىاط... يملىس أن يتلقى  فىي هىذا كلىه سىن المسىلم وغيىرر المسىلم.. وإن كىان  -اليانب الفنىي

الأحل فىي الميتمىع المسىلم حىين يقىوم، أن يسىع  لتىوفير هىذه الكفايىا، فىي هىذه الحقىول كلزىا، باستبارهىا فىرو  

أفراد منه. وإلا أثَرمَ الميتمع كله إرا لم يوفر هىذه الكفايىا،، ولىم يىوفر لزىا اليىو الىذي  كفاية، ييب أن يتخا  فيزا

تتكىىون فيىىه وتعىىيش وتعمىىل وتنىىتج.. ولكىىن إلىى  أن يتحقىىق هىىذا فىىأن للفىىرد المسىىلم أن يتلقىى  فىىي هىىذه العلىىوم البحتىىة 

ر المسلم، وأن يشغل فيزا المسلم وغيىر وتطبيقاتزا العملية من المسلم وغير المسلم، وأن ينتفع فيزا بيزد المسلم وغي

وه  لا تتعلىق ”.. أنتم أسلم بإمور دنياكم“المسلم.. لأنزا من الأمورالداخلة في قول رسول الله حل  الله سليه وسلم: 

بتكوين تاور المسلم سن الحياة والكون والإنسان، وفي غايىة وجىوده، وحقيقىة وظيفتىه، ونىول ارتباطاتىه بىالوجود 

الق الوجىىود كلىىه، ولا تتعلىىق بالمبىىاد   والشىىرازع والأن مىىة والأوضىىال التىىي تىىن م حياتىىه أفىىراداً مىىن حولىىه، بخىى

وجماسا،. ولا تتعلق بالأخل  والآدا  والتقاليد والعادا، والقيم والمواوين التي تسود ميتمعه وتؤلإ ملمع هىذا 

 هلية!الميتمع.. ومن ثم فل خطر فيزا من ويغ سقيدته، أو ارتداده إل  اليا

الإنسىان وإلى  ”  نفى “فإما ما يتعلق بتفسير النشاط الإنساني كله أفىراداً أو ميتمعىا،، وهىو المتعلىق بىالن رة إلى  

مىن ناحيىة مىا ورا   -، وما يخت  بتفسير نشإة هذا الكون، ونشإة الحياة، ونشإة هذا الإنسىان راتىه ”حركة تاريخه“

تة مىن كيميىا  وطبيعىة وفلىس وطىب إلىخ..   فالشىإن فيىه، مىإن الشىرازع ا وهو ما لا تتعلق به العلوم البح -الطبيعي 

القانونيىة والمبىىاد   والأحىىول التىي تىىن م حياتىىه ونشىىاطه، مىرتبط بالعقيىىدة إرتباطىىاً مبامىراً، فىىل ييىىوو للمسىىلم أن 

أن يىرتبط هىذا فىي يتلق  فيه إلا سن مسلم، يثق في دينه وتقواه، ويعلم سنه أنىه يتلقى  فىي هىذا كلىه سىن الله.. والمزىم 

ح  المسلم بعقيدته، وأن يعلم أن هذا مقتض  سبوديته ، وحده، أو مقتضى  مىزادته: أن لا إلىه إلا الله، وأن محمىداً 

 رسول الله.



 

ن منه تاوره ومعرفته في هذه الشؤون كلزا، إنمىا ليعىر   إنه قد يَطَلرع سل  كل يثار النشاط الياهلي. ولكن لا لريكوّر

م هذه الانحرافا، البشرية، بردهىا إلى  أحىولزا الاىحيحة فىي كيإ تنحر  ال ياهلية! وليعر  كيإ ياحع ويقوّر

 مقوما، التاور الإسلمي، وحقازق العقيدة الإسلمية.

 -بيملتزا ” سلم النف “بيملتزا، واتياها، ” تفسير التاريخ الإنساني“بيملتزا، واتياها، ” الفلسفة“إن اتياها، 

الأديان “بيملتزا، واتياها، دراسة ” الأخل “ومباحث  -شاهدا، دون التفسيرا، العامة لزاسدا الملح ا، والم

فيما سدا المشاهدا، والإحاازيا،  -بيملتزا” التفسيرا، والمذاهب الاجتماسية“بيملتزا، واتياها، ” المقارنة

.. إن هذه الاتياها، -ة النامنة سنزاوالمعلوما، المبامرة، لا النتازج العامة المستخلاة منزا ولا التوجيزا، الكلي

قديماً وحديثاً، متإثرة تإثراً مبامراً بتاورا، استقادية جاهلية، وقازمة  -أي غير الإسلمي -كلزا في الفكر الياهلي

ً للتاور  -إن لم يكن كلزا -سل  هذه التاورا،، ومع مزا  يتضمن في أحوله المنزيية سداً  ظاهراً أو خفيا

 للتاور الإسلمي سل  وجه خاص!الديني جملة، و

لي  كىالأمر فىي سلىوم الكيميىا  والطبيعىة والفلىس والأحيىا   -والعلمي!  -والأمر في هذه الألوان من النشاط الفكري

ما دامت هذه في حدود التيربة الواقعية وتسييل النتىازج الواقعيىة، دون أن تيىاوو هىذه الحىدود  -والطب، وما إليزا 

ي في حورة من حوره، ورلىس كتيىاوو الداروينيىة مىثلً لميىال إثبىا، المشىاهدا، وترتيبزىا فىي إل  التفسير الفلسف

إنىه لا ضىرورة لافتىرا   -بغير دليل وبغيىر حاجىة للقىول كىذلس إلاَ الرغبىة والزىو -سلم الأحيا ، إل  ميال القول

لم الكفايىة مىن بيىان ربىه الاىاد  وجود قوة خارجة سن العالم الطبيعي لتفسير نشإة الحيىاة وتطورهىا. إن لىد  المسى

سن تلس الشؤون، وفي المستو  الذي تبدو فيه محاولا، البشر في هذه الميالا، هةيلة ومضحكة.. فضىلً سىن أن 

 الأمر يتعلق تعلقاً مبامراً بالعقيدة، وبالعبودية الكاملة ، وحده.

هىىي حكايىىة حىىحيحة سنىىدما تتعلىىق بىىالعلوم لا وطىىن لىىه ولا جىىن  ولا ديىىن.. ” الثقافىىة تىىراث إنسىىاني“إن حكايىىة أن 

لنتىازج هىذه العلىوم، ” الميتافيةيقيىة“دون أن تياوو هذه المنطقىة إلى  التفسىيرا، الفلسىفية -البحتة وتطبيقاتزا العلمية 

ولا إل  التفسيرا، الفلسفية لىنف  الإنسىان ونشىاطه وتاريخىه، ولا إلى  الفىن والأد  والتعبيىرا، الشىعورية جميعىاً. 

بما في رلس، بىل فىي أول رلىس  -فيما ورا  رلس إحد  ماايد اليزود العالمية، التي يزمزا تمييع الحواجة كلزاولكنزا 

لكي ينفد اليزىود إلى  جسىم العىالم كلىه، وهىو مسىترخ مخىدر، يىةاول اليزىود فيىه نشىاطزم  -حواجة العقيدة والتاور

كىىد البشىىرية كلزىىا، تىىؤول إلىى  أحىىحا   الشىىيطاني، وفىىي أولىىه نشىىاطزم الربىىوي، الىىذي ينتزىىي إلىى  جعىىل حاىىيلة

 المؤسسا، المالية الربوية من اليزود!

نىىوسين اثنىىين مىىن الثقافىىة: الثقافىىة  -فيمىىا ورا  العلىىوم البحتىىة وتطبيقاتزىىا العمليىىة  -ولكىىن الإسىىلم يعتبىىر أن هنىىاك 

مىت  ترجىع كلزىا إلى  قاسىدة الإسلمية القازمة سل  قواسد التاور الإسلمي، والثقافة الياهلية القازمة سل  منىاهج 



 

واحدة.. قاسدة إقامة الفكر البشر  إلزىاً لا يرجىع إلى  الله فىي ميةانىه. والثقافىة الإسىلمية مىاملة لكىل حقىول النشىاط 

 الفكري والواقعي الإنساني، وفيزا من القواسد والمناهج والخااز  ما يكفل نمو هذا النشاط وحيويته دازماً.

التيريبي، الذي قامت سليه الحضارة الاناسية الأوربية الحاضرة، لم ينشإ ابتدا  في  ويكفي أن نعلم أن الاتياه

أوروبا، وإنما نشإ في اليامعا، الإسلمية في الأندل  والمشر ، مستمداً أحوله من التاور الإسلمي 

ي أوروبا بزذا المنزج، وتوجيزاته، إل  الكون وطبيعته الواقعية، ومدخراته وأفواته.. ثم استقلت النزضة العلمية ف

ً سن الإسلم،  ً في العالم الإسلمي بسبب بعد هذا العالم تدريييا واستمر، تنميه وترقيه، بينما ركد وترك نزازيا

بفعل سوامل بعضزا كامن في تركيب الميتمع وبعضزا يتمثل في الزيوم سليه من العالم الاليبي والازيوني.. ثم 

ي اقتبسته وبين أحوله الاستقادية الإسلمية، ومرد، به نزازيا بعيدا سن الله، في قطعت أوروبا ما بين المنزج الذ

 2باسم الله!  -بغياً وسدواً  -أثنا  مرودها سن الكنيسة، التي كانت تستطيل سل  الناس 

مىينا  -مإنه مإن إنتاج الفكر الياهلي في جميع الأومان في جميع البقىال -وكذلس أحبع نتاج الفكر الأوربي بيملته

يخر، را طبيعة مختلفة من أساسزا سن مقوما، التاور الإسلمي. ومعادية في الوقىت راتىه سىدا  أحىيلً للتاىور 

الإسىىلمي.. ووجىىب سلىى  المسىىلم أن يرجىىع إلىى  مقومىىا، تاىىوره وحىىده، وألا يإخىىذ إلا مىىن الماىىدر الربىىاني إن 

 وتقواه ما يطمننه إل  الأخذ سنه.استطال بنفسه، وإلا فل يإخذ إلا سن مسلم تقي، يعلم سن دينه 
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 يراشد الغنوش

، وتلق  بزا تعليمه الإبتدازي 1939ولد الغنومي في مدينة الحانة، بولاية قاب  بالينو  الشرقي بتون  سنة 

انتقل ال  القاهرة في مطلع الستينا، لمواحلة دراساته. العليا بزا، ثم إضطر بعد سام وناإ العام إل   -والثانوي 

 تقال ال  سورية بسبب تدهور العلقا، التونسية المارية.الان

ثم إنتقل إل  باري  وسيل لدراسا،  1968وقد تخرج الإستار الغنومي بشزادة الاستارية من جامعة دمشق سنة 

المرحلة الثالثة إلا أنه إنقطع سن الدراسة بعد سام ل رو  سازلية وساد إل  تون  ليستقر فيزا كمدرس للفلسفة وقد 

بدأ نشاطه الإسلمي في منتاإ السبعينا،، أستقل الاستار الغنومي مرا، سديدة في أواخر السبعينا،، وقد حكم 

رزيساً  1985وساد في سنة  1984بعشر سنوا، سيناً ثم اطلق سراحه في ي  أغسط   1981سليه في حيإ 

 للمكتب السياسي العلني لحركة الإتياه الإسلمي.

، أفرج سن الغنومي بعد تولي بن سلي السلطة وهو يعيش الان في  1987  في يرار إستقل الغنومي مر  يخر

 المنف  بعد تااسد الارال بين الإسلميين التونسيين والن ام الحاكم. 

مثل الغنومي ولا وال يمثل خطاً فكرياً متميةاً في الساحة الإسلمية سبر سنه في العديد من مقالاته التي كتبزا في 

رفة التونسية وسدد من الميل، العربية الأخر ، وفي مساهماته ومشاركاته في العديد من الندوا، ميلة المع

معت بعض مقالاته في كتا  بعنوان "مقالا،" نشرته دار الكروان في باري  سنة   .1982والمؤتمرا،. جع

 من كتبه محاور إسلمية.



 

 حوار مع المفكر راشد الغنوشي 

 راشد الغنوشي سلامي ورئيس حركة النهضة التونسية الشيخحوار شامل مع المفكر الا

 

 حمد مصدق يوسفينشرت على نوقع ويكيبيديا الإخوان المسلمين، حاوره في لندن: م

 

 مقدمة

وتعتبر هذه  بل مناول أحد أبرو المفكرين الاسلميين ومن ألمع قيادا، العمل الاسلمي، رامد الغنومي الشيخ

الشخاية بمثابة بوحلة الحركا، الاسلمية المعاحرة في فكرها وتوجززا وخطابزا ومشروسزا، وقد التقتاه، 

في منفاه ومقر إقامته بالعاحمة البريطانية لندن، وأجر  معه  محمد ماد  يوسفي الكاتب الاحفي والاسلمي

السياسي مع سدد من القضايا المزمة ومنزا:  الاسلم هذه المقابلة حول مفزوم وتعاطي الإسلميين أو حركا،

الديمقراطيه|الديمقراطية والتعددية الحةبية ودخول العملية السياسية والمشاركة في الانتخابا، والبرلمانا، 

 .كوما،والح

ن رته للتطور في فكر وخطا  التيار الإسلمي والمشرول  "يالإسلم السياس" وباستباره من ر لما يعر  بـ

 .السياسي، وإل  مراجعة وتطوير رؤية الإسلميين للعديد من القضايا الملحة

 الإسلمية والأحةا  لتيار  هذه الحركا، رامد الغنومي الأستار وتقييم

إلخ، وكلزا أو بعضزا مشاركة في السلطة، ودخلت ...واليةازر ،والسودان ،وتركيا والمغر  والأردن اليمن في 

لاييابية لإنياواتزم والإخفاقا، التي رافقت بعضزم سل  بقية الحركا، العملية السياسية، والانعكاسا، السلبية وا

 .الاسلمية في العالم العربي والاسلمي

أيضا رأيه فيما يسم  بالمراجعا، التي أسلنزا سدد من اليماسا، وتحت سنوانزا جا ، مبادرا، وقإ العنإ في 

ض المسلحين بممارسة العنإ والارها  في مار والزدنة والماالحة في اليةازر، وما مد  مرسية تشبث بع

 .بلد المسلمين ومنزا أسمال المرتبطين بما يسم  القاسدة

وأخيرا ولي  يخرا كإحد أبرو المفكرين وقادة العمل الاسلمي المعاحر التحديا، التي تواجه الحركا، الاسلمية 

 .حاليا، والاولويا، الرزيسية التي ييب التركية سليزا مستقبل

 والديمقراطية الإسلام

 سية الإسلمية بداية.. كيإ تتعاطون مع قضية الديمقراطية التي يرفضزا بعض الإسلميين والحركا، السيا

ً وروحاً، بينما يراها يخرون ضرورة، والخل  هو حول ما  بشكل مطلق ويعتبرونزا مخالفة للإسلم ناا

 تعنيه في دلالتزا الاجتماسية والسياسيةم
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لا تعدو الديمقراطية أن تكون يليا، لتنةيل جملة مباد   ناد  بزا الفكر السياسي الحديث وناضلت في سبيلزا 

من المفكرين والاحرار من مختلإ الثقافا، والاثنيا،. من هذه المباد   حرية الناس في إختيار  أجيال سديدة

حاكمزم وتقسيم السلطة وسدم جعلزا حكرا سل  فرد أو مؤسسة أو طبقة. الحكم الديمقراطي هو وحإ للن ام 

ري، والمبامر وتتوول السياسي الذي يقوم سل  إختيار الحاكم من طر  الشعب بطريقة الانتخا  الحر، الس

السلطة فيه سل  مؤسسة تنفيذية وأخر  تشريعية وثالثة قضازية ورابعة إسلمية رقابية. إرا دققت الن ر تر  

سبق وناد  بالمباد   المشار إليزا سالفا. فزو حض سل  الشور  أي سدم تركية السلطة سند فرد  الاسلم أن

واحد وحث سل  إختيار المسلمين لإمامزم ا خير أزمتكم الذين يدسون لكم وتدسون لزم ومر أزمتكم الذين تلعنونزم 

سددا من الآليا، مناسبة لميتمع محدود العدد والمشاكل، يليا، لتنةيل  ويلعنونكم . لقد استحدث العزد الرامدي

مبدأ الشور  الاسلمي كان بمثابة سبق إسلمي وطليعة للتيربة الديمقراطية الآتية لاحقا، فكان اجتمال السقيفة 

ف  بين ممثلي لإختيار خليفة للرسول ـ حل  الله سليه وسلم ـ بمثابة برلمان ماغر بما تم فيه من حوار وتنا

التيمعين الاساسيين: المزاجرين والاناار، أدل  فيه كل منزما بما يعةو حيته في أن يكون الخليفة من فريقه، 

وتواحل التشاور بين الفريقين إل  أن ترجحت حية ممثلي جماسة المزاجرين فكان الخليفة منزم، فبويع أبوبكر 

أن يعر  سل  البيعة العامة حيث حر. بإنه لم يولّ نفسه سليزم من قبل هيإة الترميع اأهل الحل والعقد ، قبل 

وإنما تم ترميحه وأنه لا مادر لشرسيته غير رلس الترميع وأن سلطة القانون االشريعة  فو  سلطانه وأن 

. طاستزم له إنما هي في حدود القانون فأرا خرج سنه فل طاسة له سليزم بل سليزم جميعا أن يكونوا حراسا للقانون

وسار الخلفا  الرامدون من بعده سل  نف  النزج وإن اختلفت الأمكال باختل  ال رو . غير أن هذه التيربة 

الرازدة لم تتواحل ولم تترسخ ووقع الارتداد سليزا ومن الامويين والعباسيين ليعود الحكم خليطا بين 

الشورية والميراث العربي القبلي والرو. الامبراطورية السازدة في العار. لكن الرو. الشورية التي  الاسلم قيم

وإن لم تتواحل في المستو  السياسي بسبب غلبة رو. العار وثقافته الامبراطورية السلطوية  الاسلم جا  بزا

مية فضا ا، مفتوحة لكل ضرو  التعايش بين فأنزا قد تواحلت في المستو  الحضاري فكانت الميتمعا، الاسل

المختلفين في الدين والمذهب واللون ومليإ لكل المضطزدين والمبدسين، وبرزت حضارتنا مما حال ويحال 

في غيرها من حرو  تطزير سرقي وديني. إن الآليا، الديمقراطية المعاحرة جزد إنساني وخبرة بشرية ساهمت 

 .وليست ملكا لقوم دون قوم ولا لحضارة دون أخر حضارتنا في حياغتزا وتطويرها 

داسية للإستبداد، أم تراهم  الاسلم أما أن بعض الاسلميين ير  في الديمقراطية مخالفة للإسلم، هل تراهم يرون

ضد إختيار الأمة لحكامزا، أم تراهم لا يرون المسلمين أهل للحرية التي ينعم بزا غيرهم من الأمم الاخر ، مالزم 

كيإ يحكمون، سيبا لضحايا القمع والاستبداد وغيا  الديمقراطية كيإ ترتعد فرازازم من الحرية. هل يخشون 

تحررية ماملة أم يخشون سل  أنفسزمم وهل سيل التاريخ أن مسلما هعةم في  ثورة وقد كان الاسلم زا سل من

اليوم أكثر الديانا، انتشارا حيث تندا. الحرية وينكمش حيث يسود الاستبداد حت   الاسلم مناظرة حرةم أولي 

أن دساته قد ملؤوا الفضا ا، الديمقراطية العلمانية هربا من بينا، إسلمية متخلفة دكتاتورية. وهل من يدفع 
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السيون وينكل بإهله وياادر حقه في  ضريبة غيا  الحرية والديمقراطية أكثر من التيار الاسلمي، تملأ به

 .الكلمة والتعبير

والحقيقة أنه لي  هناك في التيار الإسلمي من يعتبر الديمقراطية كفرا ومخالفة للسلم غير فنا، محدودة لم 

يلح  لزا وجود أحل كلما توفر، فسحة للتناف  النةيه. ولكن حوتزا يعلو كلما غا  التناف  وساد ال لم. إنه 

  الضد من رلس بل الامر دأ  التيار العريض في الحركة الاسلمية سل  اتخار الحرية طلبزم الأسة حت  سل

استبرها أكثر من مفكر إسلمي ومنزم العلمة يوسإ القرضاوي مطلبا يتقدم مطلب تطبيق الشريعة، ولذلس طالب 

 .للحضور والتإثير والقيام بالدسوة إل  اللهالاسلميون بكل الحريا، ومنزا الانتخابا، التعددية النةيزة سبيل 

 

 الشورى والديمقراطية

 من مباد  وأحول سياسية مثل الشور   الإسلم اهو الفر  بين الديمقراطية في الغر  وما جا  به

والنايحة والأمر بالمعرو  والنزي سن المنكر..الخ، ووجدنا سدة تايفا، فزناك من يتمسس بالشور ، 

هناك من يتمسس بالديمقراطية، وهناك من يطابق بين الشور  والديمقراطية الحديثة بل سماها 

 .الشورقراطيةم

الديمقراطية وسيلة أو يلية لتنةيل هذا المبدأ، لا تناقض بين الاثنين. العبرة ليست في التسمية الشور  مبدأ سام و

ولكن في المضمون. كثير من الان مة الديمقراطية لي  لزا من الديمقراطية غير الاسم وأخر  تقول أنزا مورية 

 .بينزا وبين الشور  الاسلمية ما بين المشر  والمغر 

 اطي الحركا، الاسلمية مع قضايا الديمقراطية والتعددية والمشاركة والاختل  هو فقط ير  البعض أن تع

تحت ضغط التيار  الديمقراطية، ولم تال هذه الحركا، إل  حد تبنيزا كخيار استراتييي، لذلس بقيت 

 ن رتزا إليزا كوسيلة للنتشار وحرية العمل، ما رأيسم

زما كان إنتما ه ولي  منة من أحد. بخاوص مد  حد  الاسلميين الانتشار وحرية العمل حق لكل مواطن م

في تبنيزم هذا حكم سل  النوايا لا دليل سليه ولا بينّة. ولقد أثبت الاسلميون في تركيا مثل وفي أكثر من بلد أنزم 

غالبا ما سندما توفر، لزم فرص المشاركة احترموا قوانين اللعبة كما يقال، وحت  سندما يقع الحيإ سليزم 

يابرون، فل يتنادون إل  القتال، إلا أنزم في بعض الحالا، سندما يطإّ الاال ويتماد  العلمانيون 

المست زرون بسطوة البولي  والعسكر والدسم الخارجي في سلبزم حقوقزم والدوس سيانا سل  حناديق الاقترال 

، مما يمثل مار ، وفياليةازر حال في قد ينفلت ومام مبا  متحم  فيرد سل  العنإ العلماني بمثله كما

سلجا وإنما مةيد تعفين للجوا . التيربة المتكررة أثبتت في اليةازر وفي تركيا وفي تون  انفعالا غاضبا ولي  

وفي دول يسيا الوسط  الاسلمية وغيرها أن من مثل ولا يةال تزديدا للديمقراطية وانتزاكا يوميا سافرا لحقو  

ية في العالم. بما ييعل الحاجة اليوم الانسان أحةا  سلمانية مدسومة من قبل المراكة الكبر  المبشرة بالديمقراط
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لتيار الاسلمي بزا فذاك أمره يسير فحت  والعروبة لا تتمثل في إقنال ا الاسلم في بسط الديمقراطية في بلد

  لنسبة له. العقبة الكؤود من يقنعبمنطق المالحة الديمقراطية حبل النياة با

 ومن ورا هم من الاساطيل الغربيةم ومار تون  وبولي  واليةازر تركيا سسكر

 الاسلام هو الحل

  بما تردون سل  الشكوك التي تلو. في الافق كل مرة، بإن الاسلميين في أي مكان يريدون تحويل بلدانزم

 م"الاسلم هو الحل" إل  دول إسلمية، وأن برناميزم الحقيقي هو تطبيق الشريعة تحت معار

من لا يحتاج الاسلميون للقيام بانقلبا، سل  الدول القازمة لتحويلزا دولا إسلمية فزي دول إسلمية سوا  أكان 

جزة أن غالبية سكانزا مسلمون، أم كان من جزة دساتيرها فكلزا تقريبا تن  سل  أنزا دول ليست سلمانية معادية 

وقد تشر. رلس بإن الشريعة الاسلمية المادر الوحيد أو  الاسلم للسلم أو محايدة إوا ه، بل لزا دين هو

، وإرن فما يحتاج الاسلميون الاسلم الرزيسي للتشريع وهو مر. مترتب سل  أحل الاسترا  بإن للدولة دينا هو

إلا لتفعيل هذه الحقيقة حت  تمتد يثار هذا اليذل في كل فرول هذه الدولة ولا ت ل ميرد معار خاو وضربا من 

هوية للدولة كان محل إجمال من قبل أول ميل  تإسيسي النفا . وأركر أن هذا الأحل الع يم المحدد للسلم 

وهي تستشر  استقللزا سن الاحتلل، وهو ما ييعل الاسلميين لازذين بركن س يم من تونس جمع ممثلي معب

باستباره المادر الاسل  الذي ينبغي أن تزتدي به كل سياسا، الدولة لنن لم تكن له  والاسلم .الشرسية الدستورية

النطق باسمه بل ترك الامر للمة سبر سلماززا ومفكريزا وأهل الرأي فيزا ممثلي قواها الشعبية حق كنيسة تحتكر 

الاجتزاد في تنةيل أحكامه سل  الوقازع المتبدلة، فأنه لي  من السيولة والزلمية ما ييعله قابل لكل حورة ويتلون 

وفر سل  قاسدة حلبة من الثوابت تحدد وتوجه بلون الوسا  الذي يوضع فيه بضر  من السريالية، كل بل هو يت

 ."ميالا، الاجتزاد، فأن من يي الكتا  المتشابه ومنزا المحكم "ييا، محكما، هن أم الكتا  وأخر متشابزا،

 تجارب الاسلاميين وانعكاساتها

 ،الاسلمية  والأحةا  كيإ تقيمون تيار  الحركا 

إلخ، وكلزا أو بعضزا مشاركة في السلطة، ...واليةازر ،والسودان ،وتركيا والمغر  والأردن اليمن في

ودخلت العملية السياسية، وماهي الانعكاسا، السلبية والاييابية لانياواتزم أوالاخفاقا، التي رافقت بعضزم 

 سل  بقية الحركا، الاسلمية في العالم العربي والاسلميم

لقوة الشعبية الأول  في المنطقة العربية، تعطي مشاركتزم ماداقية لأي إنتخابا، وغيابزم ييعلزا الاسلميون هم ا

محل مس ويفرغ العملية السياسية من محتواها. أي نيا. إنتخابي يحققه الاسلميون هو مسؤولية وأمانة وأي فشل 

 .أو تراجع هو درس وس ة وفي الحالتين إبتل  من الله وإختبار
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 اب التيار الإسلاميفكر وخط

 التطور في فكر وخطا  التيار الإسلمي  .."الإسلم السياسي" كيإ تيد تطور موقإ وخطا  تيار ما يعر  بـ

 والمشرول السياسي، وإل  مراجعة وتطوير رؤية الإسلميين للعديد من القضايا الملحةم

مواقإ التيار الاسلمي تتطور تباسا لتطور حالة الامة، سدل الاسلميون من مواقفزم وإرتقوا بخطابزم حت  غدوا 

حادقين سن حاجة الشارل العربي الاسلمي وهمومه وتطلعاته، لي  حدفة أن يكونوا الأكثر أناارا معبرين 

والأكثر حضورا لأنزم الأكثر تعبيرا سن مطلب الزوية ومطلب الحرية السياسية والعدل الاجتماسي وبذل الدما  

سلوكي الاسلميون هم الأمل في والأموال الأسخ  في الذ  سن الحم  وتطزير الغةاة منزا. وسل  المستو  ال

استعادة الاخل  إل  سياسا، تمحضت للكذ  والانتزاو وسودة العفة والامانة والال. إل  حياة إجتماسية 

وأسرية انفلت منزا الةمام بإثر تفاقم وتازر العلمنة والعولمة، ورلس مقارنة ـ خاحة ـ بفساد دوازر السلطة والقريبين 

 .منزا

 العنف والارهاب

  ، في را، السيا  ما رأيس فيما يسم  بالمراجعا، التي أسلنزا سدد من اليماسا، وتحت سنوانزا جا

، ومن اليزة الأخر  ما مد  مرسية تشبث اليةازر مبادرا، وقإ العنإ في مار والزدنة والماالحة في

 . بعض المسلحين بممارسة العنإ والارها  في بلد المسلمين ومنزا أسمال المرتبطين بما يسم  القاسدةم

العنإ في المنطقة يتغذ  أولا من الحيإ الاجتماسي حيث يتياور الثرا  والبطر والاستزلك الت اهري لد  

يدة المعششة في مةبلة الحكم بما حوله إل  ساابة مافيا، يتياور مع أحيا  مريحة محدودة من الطبقة اليد

وأساليب  وملهيزاالافيع وأحةمة البؤس المحيطة بمدننا بل بإحيا  فيزا معةولة سن باقي المدينة لزا أسواقزا 

ع. لا سيب أن الشازكة وبييوش القم بالأسلكسيشزا وحت  مساجدها، بما ييعلزا بمثابة المستوطنا، المحاطة 

يكون حي "مؤمن" االمغر  ، ومثله في كل دول المنطقة محاضن الشبا  الياز  ووقودا للقاسدة، ويتغذ  ثانيا 

ويتغذ   (...مار ،اليةازر )مثل  أو مبزه تون  )من حالة الانسداد السياسي والتةييإ الكامل للحياة السياسية

وأمته ومؤسساته ورمووه ولا تيد من الدول القازمة من يحرك  الاسلم ثا من الحر  الدولية التي تشن سل ثال

نا أو يرد لامسا بل لا تيد غير المستقيل من مإن الأمة في فلسطين أو العرا .. بل المتواط  مع الأسدا  ساك

متمعشا مما يسميه الحر  سل  الارها ، ويتغذ  رابعا من مكازد أجزةة الاستخبارا، الحرياة جدا سل  

أو العسكر مطلقة، ويتغذ  خامسا  استمرار قدر من الارها  حت  ت ل الدولة كلزا رهينة لزا وسلطا، البولي 

، الاسلم مما يروج من تإويل، للسلم مارة تخلط بين المعن  الحقيقي ليزاد أداة لدفع الاازلين سل  دار

وقاتلوا في سبيل الله الذين يقاتلونكم ولا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدين" وبين تإويل، مارة تيعل "

ية، حرية الاستقاد والتعبير سنه والدسوة إليه بما يقتضي الاسترا  بالتعدد سنة كونية نقيضا للحر اليزاد من
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واجتماسية أكد سليزا القرين وأبد  وأساد في تإكيدها انطلقا من مبدأ لا إكراه في الدين، مما يتناقض مع كل 

 .ولذلس خلقزم"، هود محاولة ليعل الناس أمة واحدة بل اختل  "ولا يةالون مختلفين إلا من رحم ربس

التعددية سنة كونية ولي  من واحد أحد إلا الذي في السما  سبحانه ولم يسمع لأحد أو مؤسسة النطق بأسمه بعد 

ختم النبوة وإنما الحية والرأي والمشورة والبحث سبر رلس سن المشترك سن الاجمال. وهو ما ييعل تشكيل من 

إر يقاتل الناس  بالاسلم والناار " تعبيرا حارخا سن اليزلقبيل "اليبزة العالمية لمقاتلة اليزود 

 .لي  لاستقادهم أيا كان بل لدفع سدوانزم الاسلم في

 المرأة والعمل العام

 ن تحتل مختلإ كيإ تر  موضول الاسترا  بحق المرأة في العمل والمشاركة في الحياة العامة وأ

 المناحبم

نما بالتقو  والعمل الاالع إل  الينسين المساواة، والتفاضل لي  بالين  ولا باللون وإ الاسلم الاحل في ن رة

والكفا ة. ولا يخل بمبدأ المساواة توويع الأدوار وتكاملزا. وإنما الحضارة الحديثة هي التي استحدثت بن رتزا 

المادية للنسان خلل بين الأدوار فيعلت للنتاج الاقتاادي المكانة والميةان الأرفع وحطت من الأدوار الأخر  

بكل الأدوار وكرم القازمين بزا ما أتقنوا  الاسلم رساية البيت والطفولة في حين استر مثل الرساية الاجتماسية 

جعل الينة تحت أقدام الامزا،. والأمر هنا لا يعني أكثر من توويع الأدوار وتكاملزا  سملزم وأخلاوا حت 

وأولويتزا، فليست التربية والأمومة  ولأدوارالمرأة  لأد بحسب المؤهل، الطبيعية، بمعن  الاسترا  بترتيب 

ليزاد قارا سل  الرجل، قارا سل  المرأة ولا الانتاج الاقتاادي ورساية الشؤون العامة كالعمل السياسي وا

وإنما هي الاولويا، كل رلس متا. للكل سل  ألا يحيإ سل  سلم الأولويا،. وإنما فشا الخلل في الحضارة 

المعاحرة بسبب إيل  دور الانتاج الاقتاادي القيمة العليا والمعيار الأس م فانزار، الأسرة حت  بدأ الحديث سن 

ي الامر أن ميتمعا اسلميا حديثا مثل تون  بدأ خبرا  السكان فيه اتياه أمم إل  الانقرا ، وأسيب ما ف

والاحافة يتحدثون سن اتياهه حو  الشيخوخة بسبب دفع قادته المنبزرين بالغر ، دفعه دفعا للنخراط الفج 

أريد في تيربة تحديثية متشنية مبتسرة كان من مفرداتزا الاساسية حرية المرأة، وهي من قبيل كلما، الحق التي 

والتمركة حول قيم الأسرة والعفة والقناسة لاالع قيم الاستزلك والأنانية  الاسلم بزا الباطل أي التمرد سل  قيم

الفرد ولذاته ومكانته بما جعل الأسرة مسرحا حرال انتز  بالسير قدما حو  الاستغنا  سنزا والتفاي من 

أسباززا . المشكل إرن لي  في مشاركة المرأة في كل ميالا، الشإن العام سياسة واقتاادا واجتماسا وإنما بإي 

 خلفية وفي أي أفقم

 ةالأولويات والتحديات المستقبلي

  ،كإحد أبرو المن رين وقادة العمل الاسلمي المعاحر ماهي التحديا، التي تواجه الحركا، الاسلمية حاليا

 والاولويا، الرزيسية التي ييب التركية سليزا مستقبلم
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هناك تحديان رزيسان يواجزان الحركة الاسلمية المعاحرة، التحدي الأول هو ميول فكر التشدد والتنطع حت  

عضزم في حماقة متناهية الحركة إل  ساابا، للقتل العشوازي والفتنة الاهلية. هذا التيار التكفيري تحول ب

سل  أنه  الاسلم والسطحي أحبع المبرر الأول لمةيد من التضييق سل  الاسلميين ويقدم من طر  أسدا 

الشاهد الأول سل  سية الاسلميين وتطرفزم وقاورهم. لا تخط   العين أن هذه اليماسا، أحبحت ميالا 

مدمرة جبزة أخر  لا لإخترا  أجزةة المخابرا، إن لم تكن حنعت بعضزا. مواجزة هذا الفكر وتدارك يثاره ال

مناص للسلم اليوم من الانتاار فيزا وحماية الاسلم ومشروسه السياسي. التحدي الثاني هو حكم اليور الذي 

يكاد يحول أوطاننا إل  سيون كبيرة وسيوننا إل  مسالخ يدمية مريعة. هؤلا  الحكام أحبحوا طلزع للقو  

لدنا والحفاظ سل  تإخرها وتبعيتزا. بل إن بعضزم أمد سل  الأمة الأجنبية في محاربة ديننا وتزديد إستقلل ب

في غوانتانامو ممن لم والاسلم وأهله من أسدازه الاريحين، وبلغ الأمر إل  أن نةلا  سيون ال لم والتوحش 

ر، الدولة الأس م المبشرة بالديمقراطية جريمة تدينزم بزا بعد خم  سنوا، من القمع الرهيب فقر يعثر مفتشو

تسليمزم لبلدانزم رفضوا رلس لما يعلمون مما ينت رهم من توحش أس م، إر قد بلغتزم أنبا  ما حل بةمل  لزم سبق 

لنس المساكين حت  حملوا سل  الأسواد إل  حيث سلطت فنون من النكال سل  أؤ تون  تسليمزم، كما حال في

المحاكم لتادر سليزم أحكاما تمتد لعشرا، من السيين وهو ما حمل قاضية أمريكية سل  إحدار حكم بمنع تسليم 

 .استيابة لطلبزم تون  أؤلنس السينا  إل  حكومة بلدهم

المشرول الاسلمي وبأستباره المعبر سن طمو. الأمة في الحرية والاستقلل والتوحد لا سبيل له غير أن يكون 

طليعة الأمة في دفع هذين الشرين. هذه معركة متةامنة لا أسبقية ليبزة سل  أخر  لأن التحديين يخدم أحدهما 

 . غالب سل  أمره ولكن الناس لا يعلمونالآخر ويتناسلن من بعضزما والله
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 حوار مع راشد الغنوشي: براء حول الإسلام الديمقراطي

 2016يونيو  14نشر، موقع ن بوست 

أجر  موقع ميدل إيست يي حوارًا مع رامد الغنومي بعد الفال بين الأنشطة الدينية والسياسية لحة  النزضة، 

 :وفيما يلي ن  الحوار

 لنزضة قرارًا تاريخيًا لفال نفسه سن الدين وتعريإ نفسه باستباره ميرد مشرول سياسي. كيإ لقد اتخذ حة  ا

 تعرّ  ما قمتم بهم هل هو انفاال أم تخا م

إنّه استمرار، ولي  تمة . في مؤتمر الأسبول الماضي استمدنا فكرة الحة  المدني بحيث يمكننا أن نميّة بين ما 

تفسيره بحريّة. الميال السياسي لي  مقدسًا لكنه ميال قابل للتغيير. إنّزا ميال  هو مقدس في الإسلم ومارا يمكن

بالمنة من الناوص الإسلمية  90مدني وبشري، خال  من الاجتزاد أو التفكير الإنساني المستقل. أكثر من 

خلط الكثير من مفتوحة للتفسير والتدقيق. ونحن نعتبر بعض الناوص القليلة ثابتة أو غير قابل للتغيير. ي

المسلمين بين نوسين من الناوص ويعتبرون جميع الناوص مقدسة ولا يمكن المساس بزا تحمل معن  واحد 

فقط. الن  الإسلمي حول السياسة هو نٌ  مفتو. للتإويل، وهذا هو الميال الذي نعمل فيه الآن. نحن نعتبر 

سلم جا  إل  الأر  لتحرير البشرية، وتعريإ الشخ  أنفسنا مسلمين ملتةمين. ونؤمن بالإسلم، ونؤمن أنَ الإ

 .الحر

 كيإ سيتغيّر حة  النزضةم 

سليس أن تميّة بين مؤسسة سياسية وأخر  دينية. سل  سبيل المثال، ييب ألّا تكون المساجد ساحة للمواجزة بين 

سلينا أن نتينب أيّة دساية الأحةا  السياسية. المساجد ييب أن تعمل سل  توحيد الميتمع المسلم، ولي  تقسيمه. 

 .سياسية داخل المساجد. السياسة تدفع الناس للتناف  سل  الثروة والسلطة، وهذا ما سلينا تفاديه

 هل تقول إنَ الأزمة ينبغي ألّا يتحدثوا في السياسةم 

ل، يحثّ لا يمكنزم الحديث سن السياسة، ولكن سن المالحة الوطنية المشتركة. سندما يكون بلد تحت الاحتل

الإمام الناس سل  المقاومة، مقاومة الفقر، مقاومة أي مر  اجتماسي، ولي  الحديث سن الأحةا  السياسية. 

بعض الدساة الدينيين أسضا  في حةبنا. ولكن بميرد انتخابزم في البرلمان، سيكون سليزم الاختيار إما أن يكونوا 

 .كإزمة وسدم الذها  إل  البرلمان في البرلمان ويتوقفوا سن العمل الدسوي، أو البقا 

 هل هذا ينطبق سليسم 

 .نعم



 

 هل ستوقإ الأنشطة الدسويةم 

نعم. لقد توقفا سن الدسوة داخل الحة . وسلينا أن نتإكد أن الذين يدسون الناس إل  الإسلم يوحدون الميتمع ولا 

 .يقسمونه؛ لأنَ الدين هو مسإلة وحدة، ولي  وسيلة لتقسيم الميتمع

  َفي  1994سندما كان توني بلير وسيمًا لحة  العمل، وكنت في غرفة المؤتمر سام  1994في بريطانيا سام كنت

، الذي ألةم حة  العمل 4بلكبول سندما قال إنّه سيكون هناك دستور جديد لحة  العمل، وأسلن إلغا  البند رقم 

وريًا من قربل حة  العمل اليديد لماضيه وبيان أنزم بملكية الدولة لوسازل الإنتاج. واعستبر رلس بمثابة انتزاكًا دست

 م1994حة  جديد. هل هناك مقارنة بين ما قمت به وما فعله توني بلير في سام 

نعم. نحن نريد تعةية حة  جديد، لتيديد حركتنا ووضعزا في الميال السياسي، خارج أي انخراط مع الدين. قبل 

با،، واليمعيا، الخيرية، بسبب الح ر المفرو  سل  أي نشاط سياسي الثورة كنا مختبنين في المساجد، والنقا

حقيقي. ولكن الآن يمكننا أن نكون فاسلين سياسيين بشكل سلني. لمارا ييب أن نمارس السياسة في المسيدم ييب 

ا أن سلينا أن نمارس السياسة سلنًا داخل الحة . نحن لم نضلّل أي مخ  باستخدام الدين لأسبا  سياسية. سلين

 .نستييب لاحتياجا، الناس ولي  تضليلزم بالمشاسر الدينية

  أنت تقول الآن إنَ الثورة يمنة، ولم تعد مزمة حة  النزضة هي حماية الإسلم، فالدولة في مرحلة ما بعد الثورة

جي قازد تفعل رلس. ولكن هذه الدولة يمنة إل  تلس الدرجةم إرا نيع الإماراتيون في مرا  ولا  رزيسكم، البا

مليار دولار، لانزار كل ما تم تإسيسه، الدستور  10مليار دولار إل   5السبسي بعد أن سرضوا سل  تون  

 .والبرلمان والانتخابا،

لدي ما يكفي من الثقة في رزيسنا. لدي ثقة في وطنيته وأنّه تمّ انتخابه من قربل الشعب التونسي. لا تعتمد سلطته 

نّه سل  سلم بإنَ مريحة واسعة من الشعب التونسي انتخب حة  النزضة وأنّه يحتاج سل  دسم من قوة أجنبية. إ

الحة  لتعةية حكومته. نحن بحاجة لحةبه لإحداث التواون، ولترسيخ قاسدة حلبة لدولتنا وحكومتنا. ويحتاج 

 70أنَ أكثر من ميةان القو  في تون  إل  التعاون بين الرزي  وحةبه وحةبنا. تعك  جميع استطلسا، الرأي 

بالمنة من التونسيين حرياين سل  الحفاظ سل  الديمقراطية. لذلس لي  من السزل تخطيط انقل  ضد رغبا، 

 .هذه الأغلبية الساحقة من التونسيين

بالطبع احتج التونسيون سل  السياسا، الرسمية، ولكن حت  بين حفوفزم ثمة دسم للدولة. قارن بين ما حدث في 

وما حدث في بن قردان في وقت سابق من هذا العام. في الموحل تكلإ الأمر إثنين ال   2014ام الموحل في س

ثلث مازة مقاتل داسشي للسيطرة سل  مدينة يعيش فيزا ثلثة مليين مخ ، مع مارفزا المركةي الخاص 



 

قردان وفشلوا؛ لأنَ والعواقب الضخمة سل  العرا . وحاول سدد مماثل من مقاتلي داسش السيطرة سل  بلدة بن 

 .التونسيين حرياون جداً سل  الحفاظ سل  ديمقراطية هذا البلد

  تمّ ناب تمثال للةسيم التونسي الذي ضغط لاستقالس وإسدامس، وتمّ وضع تمثال الحبيب بورقيبة في مكانه

 .الأحلي في مارل بورقيبة في تون ، وكان هناك احتفال رسمي حضره الرزي 

ية س يمة. لا يمكنس محو اسمه من تاريخنا. لقد قاد حركة وطنية حرّر، تون . لا أستطيع أن نعم. بورقيبة مخا

 .أنكر رلس. إنزا حقيقة واقعة

 هل معن  رلس أنس تدسم إسادة ناب التمثالم 

لا أدسم رلس. سندما كنت في السين أراد بورقيبة إسادة محاكمتي، بحيث يتم رفع سقوبتي من السين المؤبد إل  

دام. لقد أراد تكرار سلوك السلطين، لكن تمّت الإطاحة به في غضون ثلثة أيام. ولكنه يح   بمكانه في الإس

تاريخ تون . في كلمتي التي ألقيتزا في حفل افتتا. مؤتمر الحة ، ركر، سدداً من القادة الوطنيين، وكان بورقيبة 

 .واحداً منزم

 ية حةبكمم لمارا ييب سل  التونسيين التاويت لحةبكم ولي  الآن بعد فال الحة  سن الدين، مارا ستكون هو

 التاويت لحة  ندا  تون م

نحن لم ننفال سن الدين. الإسلم هو مرجعيتنا. إنّه مادر الإلزام بالنسبة لنا، ولكن نحن لا نطلب من الناس 

دينزم. جميع التونسيين قادرون  انتخابنا لأننا أكثر تديّنًا من غيرنا. نودّ أن نيذ  الناس لحركتنا بغض الن ر سن

سل  الانضمام لحةبنا، إرا قبلوا برنامينا ولا يقوم برنامينا سل  الدين؛ بل يقوم سل  تقديم خدما، حقيقية للناس، 

 .وحلول حقيقية لمشاكلزم اليومي، وتوفير التعليم والرساية الاحية الييّدة وخلق فرص سمل

 هل سيكون الحة  يمينيًا أم يساريًام 

حن في الوسط. نحن نؤمن باقتااد اجتماسي للتوفيق بين السو  الحر والعدالة الاجتماسية. سل  غرار نمورج ن

 .الدول الاسكندنافية

 لقد قمتم بتغيير دستوركم. هل ستغيّرون اسم الحة م 

 .لي  الآن. يمكن أن نسميه حة  المحاف ين



 

 هل هناك حاجة، إرن، إل  ميل  الشور م 

 .ل  ميل  الشور نعم، نحن بحاجة إ

 لكن ميل  الشور  يكون لمن مة دينية. 

حةبنا حة  ديمقراطي. سملية حناسة القرار في الحة  ليست سملية فردية. يتم اتخار القرارا، من قربل 

المؤسسا،. ونودّ أن إضفا  الطابع المؤسسيّ سل  القرارا، المتعلقة بالمالحة العامة. لذلس نحن حرياون جداً 

 .مكل من أمكال الديكتاتورية، داخل الحة ، أو في الن ام السياسي الأوسعلمحاربة أي 

  هل يحكم الحة  وحده أم تسعوا إل  إنشا  تحالإم 2019إرا حالتم سل  الأغلبية في الانتخابا، المقبلة في سام 

رة سل  أن يحكمزا نحن ما ولنا في مرحلة انتقالية ديمقراطية، لذلس نحن بحاجة إل  ن ام توافقي. تون  ليست قاد

 .بالمنة ليست كافية في هذه الفترة الانتقالية 51حة  واحد الآن، حت  لو حال هذا الحة  سل  الأغلبية، نسبة 

  ما الإمارة التي ترسلونزا إل  جماسة الإخوان المسلمين في مار واليمن وسوريا، الذين لي  لديزم دولة

 يقبعون في السيون. وما هي سلقتكم بيماسة الإخوان في مارملحمايتزم، أو انتخابا، حرة، وللأمخاص الذين 

نحن نناع كل الإسلميين في المنطقة أن يكونوا أكثر انفتاحًا والعمل مع الآخرين والبحث سن توافق في الآرا  

ب مع الآخرين؛ لأنّه من دون وحدة وطنية، ومن دون مقاومة وطنية ضد الدكتاتورية، لا يمكن تحقيق الحرية. يي

أن يكون هناك ماالحة حقيقية بين الإسلميين والعلمانيين، وبين المسلم وغير المسلم. الدكتاتورية تغذ  

المواجزة بين جميع الأطرا . وهذا لا يؤدي إلّا إل  الفوض  والحر  الأهلية، وفي هذه الحالة لن يفوو أحد 

 .وسيخسر اليميع

  ّم البديل للختيار بين الديكتاتورية وتن يم داسش أو تن يم القاسدة. الإسلم السياسي موجود بسبب مةاسمه أنّه يقد

أنت تقول الآن كعالم دولي إنَ الإسلم السياسي لا وجود له، أي خيار تقدمونه للناس الذين لي  لديزم دولة 

 تحميزمم

د فعل سل  أنا أتحدث سن تون . في تون ، نحن لسنا بحاجة إل  مواحلة الإسلم السياسي، لأنَ هذا ر

الدكتاتورية والتعلمن الشديد. نحن لا نريد أن يكون الإسلم سنارًا من سناحر المواجزة. الإسلم يتعايش سلميًا 

مع الدولة الآن. الدولة، كما هو مناوص في دستورنا، تحمي الإسلم. والمسلمون وميتمعنا الحر يحمون 

ية من حة  واحد. ولكن في بلدان أخر ، ربما يلعب الإسلم الإسلم. لذلس، فأنَ الإسلم لي  بحاجة إل  الحما

 السياسي دورًا محوريًا ضد الدكتاتورية. ويمكن أن يكون سنارًا لحشد الشعو  ضد الحكام المستبدين. لما لام



 

 هل ماولت تلعب دورًا في المن مة الدولية ليماسة الإخوان المسلمينم 

فقط جة  من الاتحاد العالمي للعلما  المسلمين وهو هينة غير سياسية. أنا لست جةً ا من أي ميموسة دولية. أنا 

 .وأنا أيضًا جة  من الميل  الأوروبي للإفتا  والبحوث

  أنت تدير ظزرك للإسلم السياسي. وتاإ نفسس بإنس ديمقراطي مسلم، وتقول إنَ حة  النزضة سيكون حةبًا

تعتر ، إرن، بإنّه لي  هناك أي دور للإسلم السياسي وهل يعني ديمقراطيًا تقليديًا سل  النمورج الأوروبي. هل 

 رلس في المقابل أنَ نقد الغربيين أنَ الإسلم نفسه بحاجة إل  الإحل. له دور في رلسم

لا أستقد أنَ الإسلم يحتاج إل  إحل.، ولكن الطريقة التي يفزم بزا الناس الإسلم تحتاج إل  إحل.. ولكن 

 .ه لا يحتاج إل  إحل.الإسلم نفس

 ولكن هل تعتقد أن سار الإسلم السياسي قد انتز م 

الإسلم السياسي هو ماطلع غربي اعستخدم لأول مرة بعد انزيار الإمبراطورية العثمانية، سندما معر المسلمون 

الدولة والميتمع، أنّه كان هناك فراغ وأنزم ميبرون لإسادة بنا  الأمة الإسلمية. قبل رلس كان هناك فال بين 

وكان لكل سنار دوره من العلما  والحكام إل  القضاة. ولكن سندما بدأ، الدولة استقال العلما  اهينة سلما  

المسلمين  ظزر، فكرة أنَ الإسلم كان تحت التزديد. في تون ، الإسلم لي  تحت التزديد، لذلس نحن لسنا بحاجة 

 .إل  الإسلم السياسي

 نس الناس الذين يتزمونكم بالتخلي سنزا لاالع تن يم داسش، لأنَ اليزاديين السلفيين سيقولون: مارا تقول لأول

 .”نحن وحدنا المؤمنون الحقيقيون“

أحد الأسبا  في أننا لا نحتاج إل  الانتما  إل  الإسلم السياسي، هو أنَ تن يم داسش يععدّ جةً ا من هذا الإسلم 

حر داخل الإسلم السياسي، لذلس نودّ أن نميّة أنفسنا سن داسش. أنا مسلم السياسي. داسش هو أحد العنا

ديمقراطي وهم ضد الديمقراطية. تن يم داسش ير  أنَ الديمقراطية كفر. هناك العديد من الخلفا، العميقة بيننا 

من الطغاة. داسش هو وبين داسش. إنزم مسلمون، لا أستطيع أن أقول إنزم ليسوا كذلس. لكنزم ميرمون. إنزم حفنة 

 .وجه يخر للدكتاتورية. ثورتنا هي ثورة ديمقراطية، والقيّم الإسلمية متوافقة مع الديمقراطية

  إرا كنت تتخلي سن ماطلع أو فكرة الإسلم السياسي إل  داسش، ألست تمنحزم بذلس مساحة سو  يسينون

 استخدامزام



 

مكان لداسش. داسش لا يمكن أن يإخذ أي جة  من تون .  إرا نيع مشروسنا وتفسيرنا للإسلم، لن يكون هناك

لقد هاجموا لندن وباري ، لكنزم لم يسيطروا سل  أي مكان في تون ، لذلس نحن البديل الحقيقي لداسش، ونقدمّ 

 .نمورجًا حقيقيًا للديمقراطية التي تعةّو حقو  التعددية وتحترم الحريا، الدينية

 سملية التناف  سل  أس  سياسية بحتة. أليست هذه مخاطرة بالنسبة لسم هل تعتر  أنس تخاطر مع حةبس في 

ربما سيتركنا بعض الناس، ولكن سينضم لنا يخرون لأنَ مع م الشعب التونسي معتدل. إنّزم حرياون لتعريإ 

  أنفسزم كمسلمين، ولكنزم منفتحون للغاية. ثمانون بالمنة من سكان تون  يعيشون سل  الساحل، ويطلون سل

أوروبا. حت  تون  لا يمكن أن تكون المكان المناسب لداسش. لا يمكن حشد مثل هذه الأيديولوجية في تون . ولا 

يمكن أن يشكّل اليزاديون السلفيون أي تيار حقيقي. إنّزم إرث وين العابدين بن سليّ من الدكتاتورية. وليسوا نتاج 

تااد، أستقد أنه سيكون هناك جاربية قليلة للسلفية اليزادية أو الثورة. وبميرد أن تسود الديمقراطية ويتعثر الاق

 .حت  التطر  الإسلمي

 هل يقدمّ لكم الغر  الدسم الكافيم 

لي  بالدرجة الكافية. أستقد أن الغر  يفضّل المةيد من الدسم للديمقراطية في أوروبا الشرقية من الديمقراطية في 

قلعة حراسة أوروبا ضد داسش. إرا سيطر داسش سل  تون ، ستكون تون ، سل  الرغم من أنَ تون  بمثابة 

 .أوروبا تحت تزديد حقيقي، كما نر  في أجةا  من ليبيا

 هل هناك أي احتمالا، لتابع رزيسًا للبلدم 

 .الرزاسة ليست من ضمن خططي، حت  الآن

 ا  حة  وطني سيابع جوهر حت  الآن. هذا يعني أنَ هناك احتمالا، لتابع رزيسًا لتون . هل مشروسس لبن

 الحياة السياسية في تون م

نعم. أستقد أنَ حة  النزضة يمكن أن يكون الحة  الرزيسي في تون . هناك تيان  ووحدة بين التونسيين، وفي 

الوقت نفسه هناك تعدديّة حقيقية في الفكر والثقافة. هناك أرضية وسط كبيرة. حة  النزضة يمكن أن يمثلّ هذا 

 .التونسيين العاديين داخل الطبقة الوسط  والدنيا الوسط من

 24إيوان  :ترجمة / ميدل إيست يي :المادر

 ديفيد هيرست
 قاً مدير تحرير ميدل إيست يي، وكبير الكتا  في اليارديان البريطانية ساب
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 علي عبد الرازق

1888-1966 

. درس في الأوهر وتتلمذ سل  1888سلي سبد الراو  من مواليد قرية ابو جيرج، محاف ة المنيا، سام 

سل  مزادة العالمية االماجستير  من الأوهر في الفقه الاسلمي. وقد  1911يد الشيخ محمد سبده. حال سام 

ال  انكلترا، تعلم الانكليةية والتحق بيامعة اوكسفورد  1912ب سام درس في اليامعة الوطنية الاد  العربي. ره

بسبب الحر  دون انزا  الدراسة. سند سودته  1915لدراسة الاقتااد والعلوم السياسية ولكنه ساد ال  مار سام 

 1925مارس مزنة التعليم في الاسكندرية في مؤسسة دينية تابعة للأوهر، ثم سين قاضي مرسي حت  إقالته سام 

بسبب حدور كتابه "الاسلم واحول الحكم" كذلس تم اقالته من ميمع العلما  والقضاه. بعد سشرين سنة اسيد له 

 .1947ثم في حكومة سبد الزادي سام  1946الاستبار وسين وويرا للوقا  في حكومة النقرامي سام 

من سازلة سبد الراو ، وهم من  في مبابه كان سلي سبد الراو  سل  سلقة مع حة  الأمة. كان العديد 

الفلحين الاغنيا  في محاف ة المنيا، من قيادا، هذا الحة . حسن سبد الراو  باما كان وسيم حة  الأمة ومن 

مؤسسي ححيفة "اليريدة" مع أحمد لطفي السيد. فكانت تربط سلي سبد الراو  سلقة قوية مع أحمد لطفي السيد 

 .1922سل  اتاال مع الحة  الدستوري الليبرالي الذي اس  سام  وتلميذه محمد حسنين هيكل. وكان

اتزم الشيخ محمد ماكر، نازب رزي  جامعة الأوهر سلي سبد الراو  بإنه جمزوري سلماني. كان من  

الواضع ان الامكال الذي أثير حول كتا  سبد الراو  كان بتحريض من الملس فؤاد ومن خلإ فؤاد كان 

موا توجه فؤاد باسلن نفسه خليفة بعد ان انز  ماطف  كمال اتاتورك الخلفة العثمانية البريطانيين الذين دس

 . لقد أيد حة  الوفد والأحرار الدستوريين سلي سبد الراو  رغم اختلفاتزم السياسية.1923سام

في  بتحريض من القار الملكي استدسي ميمع العلما  سلي سبد الراو  وسقدوا محكمة دينية، لأنه تيرأ 

كتابه وطر. بإن الرسول لم يكن ملس ولكنه نبي وحمل رسالة وبإن الخلفة غريبة سن الاسلم الحقيقي، وبإن 

 الاسلم لي  ثيوقراطية وانما دين، وان الدين لم يطر. مكل معين من الحكم.

سن ميخ الأوهر الشيخ ابو الفضل. لم يتراجع سل  سبد الراو   –  سالم24ميمع العلما  ا-ترأس  

مواقفه وتحليلته في كتابه "الاسلم وأحول الحكم" فطرد من ميمع العلما . وقد سةل من وظيفته كقاضي في 

 المحكمة الشرسية في المناورة.

 

 



 

 *الاسلام واصول الحكم

 حكم الخلافة

 

سقلىي  ناب الخليفة سندهم واجب ارا تركه المسلمون أثرموا كلزم اجمعون. يختلفون بينزم في ان رلىس الوجىو 

او مرسي، ورلس خل  لا مإن لنا به هنا، ولكنزم لا يختلفون في أنه واجب سل  كىل حىال حتى  وسىم ابىن خلىدون 

: "وقد مذ بعض النىاس فقىال بعىدم وجىو  هىذا الناىب رأسىا لا بالعقىل ولا  1اان رلس مما انعقد سليه الاجمال. قال

رهم. والواجىب سنىد هىؤلا  انمىا هىو امضىا  احكىام وغيى  3امىن المعتةلىة وبعىض الخىوارج  2ابالشرل مىنزم الأحىم

الشىىرل فىىارا تواطىىإ، الأمىىة سلىى  العىىدل وتنفيىىذ أحكىىام الله تعىىال  لىىم يحىىتج الىى  إمىىام ولا ييىىب ناىىبه، وهىىؤلا  

 محيوجون بالاجمال". ودليلزم سل  رلس الوجو :

وفاته بادروا الى  بيعىة ابىي بكىر  : اجمال الاحابة والتابعين "لان اححا  رسول الله حل  الله سليه وسلم سندأولاً 

رضي الله سنه، وتسليم الن ر اليه في امورهم، وهكىذا فىي كىل ساىر مىن بعىد رلىس، ولىم تتىرك النىاس فوضى  فىي 

 . 4اسار من الاساار، واستقر رلس اجماساً دالا سل  وجو  ناب الامام"

: ان ناب الامام "يتوقإ سليه إظزار الشىعازر الدينيىة، وحىل. الرثانيا سيىة، ورلىس كىالأمر بىالمعرو  والنزىي ًً

سن المنكر، اللذين هما فرضان بل مس.. وبدون ناب الامىام لا يمكىن القيىام بزمىا. وارا لىم يقىم بزمىا احىد لا تنىت م 

أمور الرسية، بل يقوم التناهب بينزم مقام التواهب، ويكثر ال لم، وتعم الفوض ، ولا تفاىل الخاىوما، التىي هىي 

ع الانساني، ولا  مس ان ما يتوقإ سليه الفر  فىر ، فكىان ناىب الامىام فرضىاً كىذلس.. من ضروريا، الميتم

ومثىىل الامىىر والنزىىي فىىي التوقىىإ سلىى  ناىىب الامىىام كىىذلس.. ومثىىل الامىىر والنزىىي فىىي التوقىىإ سلىى  ناىىب الامىىام 

الكليىا، السىت هىي الكليا، الست التي تيب المحاف ة سليزا بالةواجر والحدود التىي بينزىا الشىارل لا بغيىر رلىس. و

 "  5اوحف  النف .. وحف  العقل.. وحف  النسب.. وحف  المال.. وحف  العر  حف  الدين..

لم نيد فيما مر بنا من مباحث العلما  الذين وسموا أن اقامة الامىام فىر  مىن حىاول ان يقىيم الىدليل سلى  

د لما تردد العلما  في التنويىه والامىادة بىه، فرضيته بآية من كتا  الله الكريم. ولعمري لو كان في الكتا  دليل واح

او لو كان في الكتا  الكريم ما يشبه ان يكون دليلً سل  وجو  الامامة لوجد من اناار الخلفة المتكلفىين، وانزىم 

لكثير، من يحاول ان يتخذ من مبه الدليل دليلً. ولكن المنافين من العلما  والمتكلفين مىنزم قىد اسيىةهم ان ييىدوا 

                                                           

 1925المادر: سلي سبد الراو . الاسلم وأحول الحكم. المناورة، مار ، سام * 
 181مقدمة ابن خلدون ص  1ا
 38ص 2هـ ابو الفدا  ج237حاتم الأحم الةاهد المشزور البلخي توفي سنة   2ا
هـ حامية الكستلني سل  العقازد 1فة أخر  سند الأمن. واسلم ان الخوارج لم يوجبوا ناب الامام لكن طازفة منزم اوجبته سند الفتنة وطاز  3ا

 النسفية.
 181مقدمة ابن خلدون   4ا
 100القول المفيد سل  الرسالة المسماة وسيلة العبيد في سلم التوحيد للشيخ محمد بخيت ص  5ا



 

ي كتا  الله تعال  حية لرأيزم فانارفوا سنه ال  ما رأيت، مىن دسىو  الاجمىال تىارة، ومىن الالتيىا  الى  أقيسىة ف

 المنطق واحكام العقل تارة أخر .

هنالس بعض ييا، من القرين كنا نحسب من الحق سلينا ان نبين لس حقيقة معناها حت  لا يخيل اليىس انزىا 

 وله تعال :تتال بشي  من أمر الامامة، مثل ق

ولاو ردوه الاى  85:4  وقولىه تعىال  ايا أيها الذين أمنوا اطيعاوا   وأطيعاوا الرساول وأولاي الأمار مانكم 62:4ا

  الخ. ولكنىا لىم نيىد مىن يىةسم ان ييىد فىي مىي  مىن الرسول وإلى أولي الأمر منهم لعلمه الذين يستنبطونه منهم

، لذلس لا نريد ان نطيل القول فيزا، تينبىاً للغىو البحىث، واليزىاد مىع تلس الآيا، دليلً، ولا من يحاول ان يتمسس بزا

 غير خام.

"أمىرا  المسىلمين فىي   6اواسلم سل  كل حال ان أولي الأمىر قىد حملزىم المفسىرون فىي الآيىة الاولى  سلى  

الشىرل، لقولىه  سزد الرسول حل  الله سليه وسلم وبعده ويندرج فيزم الخلفا  والقضاة وأمرا  السرية.. وقيل سلمىا 

تعال : ولىو ردوه الى  الرسىول والى  اولىي الأمىر مىنزم لعلمىه الىذين يسىتنبطونه مىنزم". وأمىا أولىو الأمىر فىي الآيىة 

وكيفما كان الأمر فالآيتان لا مىي    7االثانية فزم "كبرا  الاحابة البارا  بالأمور، او الذين كانوا يؤمرون منزم"

ي يتكلمون فيزا، وغاية ما قد يمكىن إرهىا  الآيتىين بىه ان يقىال انزمىا تىدلان سلى  فيزما يالع دليل سل  الخلفة الت

ان للمسلمين قوما منزم ترجع اليزم الأمور. ورلس معن  اوسع كثيراً وأسم مىن تلىس الخلفىة بىالمعن  الىذي يىذكرون 

 بل رلس معن  يغاير الآخر ولا يكاد يتال به.

ة ركرهىا حىاحب المواقىإ بعىد ان اسىتدل سلى  وجىو  ناىب وقد يكىون ممىا يؤنسىس فىي هىذا المقىام كلمى 

الامام باجمال المسلمين، قال "فان قيل لا بد للجمال من مستند، ولىو كىان لنقىل نقىلً متىواتراً لتىوفر الىدواسي اليىه، 

لأحىوال قلنا استغن  سن نقله بالاجمال فل توفر للدواسي، او نقول كان مستنده من قبيل ما لا يمكن نقله من قىرازن ا

. فزىو كمىا تىر  يقىول، إن رلىس   8االتي لا يمكن معرفتزا الا بالمشىاهدة والعيىان، لمىن كىان فىي ومنىه سليىه السىلم 

الاجمال لا يعر  له مستند وما كان حاحب المواقإ ليليإ ال  هذه القولة لو وجد في كتا  الله تعال  ما ياىلع لىه 

الله الكريم، وتراجع الن ر فيما بين فاتحته وسورة الناس، فتىر  فيىه مستنداً. إنه لعيب سييب أن تإخذ بيديس كتا  

تاريإ كل مثل، وتفايل كل مي  من أمر هذا الدين "ما فرطنا في الكتا  من مي ." ثم لا تيد فيىه ركىراً لتلىس 

 الامامة العامة او الخلفة. إن في رلس لميالا للمقال.

ولىم يتاىد لزىا، بىل السىنة كىالقرين ايضىاً، قىد تركتزىا ولىم لي  القرين وحىده هىو الىذي أهمىل تلىس الخلفىة 

تتعر  لزا. يدلس سل  هذا أن العلما  لم يستطيعوا ان يستدلوا في هىذا البىا  بشىي  مىن الحىديث، ولىو وجىدوا لزىم 

                                                           
 مر. البيضاوي.  6ا
 الكشا  للةمخشري.  7ا
 464ص 2المواقإ   8ا



 

في الحديث دليل لقدموه في الاستدلال سل  الاجمال، ولمىا قىال حىاحب المواقىإ ان هىذا الاجمىال ممىا لىم ينقىل لىه 

 د..سن

سرفت ان الكتا  الكريم قد تنةه سن ركر الخلفة والامارة اليزىا، وكىذلس السىنة النبويىة قىد أهملتزىا، وان 

الاجمال لم ينعقد سليزا، أفزل بقي لزم من دليل في الدين غير الكتا  او السنة او الاجمىالم نعىم بقىي لزىم دليىل يخىر 

لتزم وأضعفزا. قالوا ان الخلفة تتوقإ سليزىا اقامىة الشىعازر لا نعر  غيره، هو يخر ما يليإون اليه، وهو أهون اد

 الدينية وحل. الرسية ..الخ

نىة، سىوا  أكانىت را، ديىن أم  المعرو  الذي ارتضاه سلما  السياسة انه لا بد لاستقامة الأمر في أمة متمدر

 -لأمىة من مىة مزمىا كىان معتقىدهالا بىد  -لا دين لزا، وسوا  اكانت مسلمة أم مسيحية أم يزوديىة أم مختلطىة الأديىان

ومزما كان جنسزا ولونزا ولسانزا، من حكومة تبامر منونزا، وتقوم بضبط الأمر فيزا، قد تختلىإ امىكال الحكومىة 

واوحافزا بين دستورية واستبدادية، وبين جمزورية وبولشيفية وغير رلس. وقد يتنىاول سلمىا  السياسىة فىي تفضىيل 

. ولكنا لا نعر  لأحد منزم ولا من غيرهم نةاسا في ان امة من الامم لا بد لزا من نول من الحكومة سل  نول يخر

نول ما من انوال الحكم. ولزم سل  رلس أدلة لي  من غرضنا هنا ان نعر  لزىا. فلىي  رلىس بموضىعزا، سلى  اننىا 

ابىا بكىر رضىي الله لا نشس في ان رلس الرأي في جملته ححيع، وان الناس لا يالحون فوض  لا سراة لزم، ولعل 

تعال  سنه انما كان يشير ال  رلس الراي حينما قال في خطبته التي سبقت الامارة اليزا "لا بد لزذا الدين ممىن يقىوم 

أهم يقسامون رحماة رباك، نحان به" ولعل الكتا  الكريم ينحو رلس المذهب أحياناً. قال تعال  في سورة الةخر  "

دنيا، ورفعنااا بعضااهم فااوق بعاا  درجااات، ليتخااذ بعضااهم بعضاااً سااخريا، قساامنا بياانهم معيشااتهم فااي الحيااوة الاا

 ."ورحمة ربك خير مما يجمعون

وليحكم أهل الانجيل بما أنزل   فيه، ومان لام يحكام بماا أنازل   فأولئاك وقال تعال  في سورة المازدة " 

هيمناا علياه، فااحكم بيانهم بماا أنازل هم الفاسقون. وأنزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يدياه مان الكتااب وم

  ولا تتبع اهواءَهم عما جاءك من الحق، لكل جعلناا مانكم شارعة ومنهاجاا، ولاو شااء   لجعلكام أماة واحادة، 

ولكن ليبلاوكم فيماا بتااكم فاساتبقوا الخيارات، الاى   مارجعكم جميعاا فينبائكم بماا كناتم فياه تختلفاون. وأن احكام 

، ولا تتبع اهواءهم، واحاذرهم أن يفتناوك عان بعا  ماا أنازل   الياك، فاإن تولاوا فااعلم انماا بينهم بما أنزل  

يريد   ان يصيبهم ببع  ذنوبهم، وان كثيرا من الناس لفاسقون. أفحكم الجاهلياة يبغاون، ومان احسان مان   

بعضاهم أوليااء بعا ، ومان يتاولهم  حكما لقوم يوقنون، يا أيها الذين بمنوا لا تتخذوا اليهود والنصاارى أوليااء،

 "الخمنكم فانه منهم، إن   لا يهدي القوم الظالمين

يمكن حيننذ أن يقال بحق ان المسىلمين، ارا استبرنىاهم جماسىة منفاىلين وحىدهم، كىانوا كغيىرهم، مىن امىم 

امىة والخلفىة رلىس العالم كله، محتاجين الى  حكومىة تضىبط امىورهم وترسى  مىنونزم. ان يكىن الفقزىا  ارادوا بالام

الىىذي يريىىده سلمىىا  السياسىىة بالحكومىىة كىىان حىىحيحا مىىا يقولىىون، مىىن ان اقامىىة الشىىعازر الدينيىىة، وحىىل. الرسيىىة، 

يتوقفان سل  الخلفة، بمعن  الحكومىة، فىي أي حىورة كانىت الحكومىة، ومىن أي نىول. مطلقىة او مقيىدة، فرديىة او 



 

قراطية او امتراكية او بلشفية. لا ينتج لزم الدليل ابعد مىن رلىس امىا جمزورية، استبدادية او دستورية او مورية، ديم

 ان ارادوا بالخلفة رلس النول الخاص من الحكم الذي يعرفون فدليلزم اقار من دسواهم، وحيتزم غير ناهضة.

نىه الواقع المحسوس الذي يؤيده العقل، ويشزد به التاريخ قىديما وحىديثا، ان مىعازر الله تعىال  وم ىاهر دي

الكريم لا تتوقإ سل  رلس النول من الحكومة الذي يسميه الفقزا  خلفة. ولا سل  اولنس الىذي يلقىبزم النىاس خلفىا . 

والواقع ايضا ان حل. المسلمين في دنياهم لا يتوقإ سلى  مىي  مىن رلىس. فلىي  بنىا مىن حاجىة الى  تلىس الخلفىة 

من رلس. فانمىا كانىت الخلفىة ولىم تىةل نكبىة سلى  الاسىلم وسلى   لأمور ديننا ولا لأمور دنيانا. ولو مننا لقلنا اكثر

المسلمين، وينبول مىر وفسىاد، وربمىا بسىطنا لىس رلىس بعىد، أمىا الآن فحسىبنا ان نكشىإ لىس سىن الواقىع المحسىوس 

 لتؤمن بإن ديننا غني سن تلس الخلفة الفقزية، ودنيانا كذلس.

ب رسىم الخلفىة وأثرهىا بىذها  ساىبية العىر ، وفنىا  لس سن ابن خلدون "انىه قىد رهى  9اسلمت مما نقلنا

جيلزم، وتلمي احىوالزم، وبقىي الامىر ملكىا بحتىاً، .. ولىي  للخليفىة منىه مىي "، أفزىل سلمىت ان مىينا مىن رلىس قىد 

 حدل اركان الدين، واضال مالحة المسلمين، سل  وجه كان يمكن للخلفة ان تتلفاه لو وجد،.

زيري اخذ، الخلفة الاسلمية تنق  من اطرافزىا، حتى  لىم تعىد تتيىاوو مىا منذ منتاإ القرن الثالث ال 

خراسىان ومىا ورا  النزىر لابىن سىامان ورريتىه مىن بعىده. وبىلد   10ابين لابتي دازرة ضيقة حىول بغىداد "وحىار،

بىىا، واحىىفزان وفىىارس لبنىىي بويىىه، والبحىىرين وسمىىان لفىىرل مىىن سازلىى ة البحىىرين للقرامطىىة، والىىيمن لابىىن طَبَاطر

القرامطىىة، قىىد أسىى  فيزىىا دولىىة مسىىتقلة. والاهىىواو وواسىىط لمعىىة الدولىىة، وحلىىب لسىىيإ الدولىىة وماىىر لاحمىىد بىىن 

طولون، ومن بعده للملوك الذين تغلبىوا سليزىا وامتلكوهىا واسىتقلوا بإحكامزىا، كالاخشىيديين والفىاطميين والأيىوبيين 

د مقىر الخلفىة خيىراً منىه فىي غيرهىا مىن الىبلد التىي والمماليس وغيرهم." حال رلس فما كان الدين أيامنذ في بغدا

انسلخت سن الخلفة ولا كانت معازره اطزر، ولا كان مإنه اكبر، ولا كانت الدنيا في بغداد مقر الخلفة ولا كانىت 

 معازره اظزر، ولا كان مإنه اكبر، ولا كانت الدنيا في بغداد احسن، ولا مإن الرسية احلع.

د، في منتاإ القرن السىابع الزيىري حىين هاجمزىا التتىر، وقتلىوا الخليفىة العباسىي هو، الخلفة سن بغدا

لس في ماىر  11ا " المستعام با،، وقتلوا معه اهله واكابر دولته "وبقي الاسلم ثلث سنين بدون خليفة . وكان المع

سثره الح  برجل وسمىوا انىه يومنذ لل اهر بيبرس. ولأمر ما اخذ رلس الداهية ينبش بين ماارل العباسيين، حت  ا

من فلول الخلفة العباسية، ومن انقا  بيتزىا، وكىذلس اراده ال ىاهر ان يكىون، فانشىإ منىه بيتىاً للخلفىة فىي ماىر، 

ويإخذ بيميع مفاتيحه واغلقه، واتخىذ هياكىل سىماهم خلفىا  المسىلمين، وحمىل المسىلمين سلى  ان يىدينوا ليللىتزم، 

اكىل، وتاىريإ حركىاتزم وسىكناتزم، واطىرا  السىنتزم، ثىم كانىت تلىس سىنة الملىوك وفي يديه وحده اومة تلىس الزي

 هـ.923اليراكسة في مار بعد الملس ال اهر، ال  ان اخذ الخلفة الملوك العثمانيون سنة 

                                                           
 ن الكتا  الأول.سبق رلس في البا  الأول م  9ا
 وما بعدها. 64تاريخ الخلفا  ترجم من اللغة الفرنساوية بقلم نخلة بس حالع مفوا، ص  10ا
 .77تاريخ الخلفا  ص  11ا



 

هل كان فىي مىي  مىن ماىلحة المسىلمين لىدينزم او دنيىاهم تلىس التماثيىل الشىل ، التىي كىان يقيمزىا ملىوك  

خلفىىا . بىىل تلىىس الأحىىنام يحركونزىىا، والحيوانىىا، يسىىخرونزام ثىىم مىىا بىىال تلىىس الىىبلد الاسىىلمية  ماىىر ويلقبونزىىا

الواسعة غير مار التي نةست سنزا ربقة الخلفة، وانكر، سىلطانزا، وسامىت ومىا وال يعىيش كثيىر منزىا بعيىداً 

لمىا سىقط سنزىا كوكىب ام هىل اظلمىت دنيىاهم -سن مىعازر الىدين فيزىا دون غيرهىا اهملىت، ومىؤون الرسيىة سطلىت

 الخلفة، وهل جفتزم رحمة الأر  والسما ، لما بان سنزم الخلفا م كل.

 ولا تعطلت الأعياد والجمع   بانوا فما بكت الدنيا لمصرعهم 

معىىار الله لا يريىىد الله جىىل مىىإنه لزىىذا الىىدين، الىىذي كفىىل لىىه البقىىا ، ان ييعىىل سىىةه ورلىىه منىىوطين بنىىول مىىن 

الامىىرا . ولا يريىىد الله جىىل مىىإنه لعبىىاده المسىىلمين ان يكىىون حىىلحزم وفسىىادهم رهىىن  الحكومىىة، ولا باىىنإ مىىن

 الخلفة، ولا تحت رحمة الخلفا . الله جل مإنه احف  لدينه، وارحم بعباده.

سس  ان يكون فيما اسلفنا مقنع لس بإن تلس التي دسوها الخلفة او الامامة الع م  لم تكىن مىيناً قىام سلى  

القويم، او العقل السليم، وبإن مىا وسمىوا ان يكىون برهانىاً لزىا هىو ارا ن ىر، وجدتىه غيىر برهىان.  اساس من الدين

ولعل من حقس سلينا ان تسإل الآن سن رأينا الخاص في الخلفة وفي منشنزا.  وان سلينا ان نإخذ بس في بيان رلس. 

 مستمدين من الله جل مإنه حسن المعونة والزد  والتوفيق.

 كم، ودين لا دولةرسالة لا ح

 ، ليىسي المزم هو أن نعر  هل كانت وسامة النبي حل  الله سليه وسلم في قومه وسامىة رسىالة، ام وسامىة مع

م اهر دولة سياسية، ام م ىاهر رياسىة  -سليه السلم -وهل كانت م اهر الولاية التي نراها ايحاناً في سيرة النبي 

رأسزا النبي سليه السلم وحده حكومة ودولة، ام وحىدة دينيىة حىرفة لا دينيةم وهل كانت تلس الوحدة التي قام سل  

 سياسيةم واخيراً هل كان حل  الله سليه وسلم رسولا فقط أم ملكاً ورسولام 

ظواهر القرين المييد تؤيد القول بإن النبي حل  الله سليه وسلم لم يكن له مإن في الملس السياسىي، ويياتىه 

مان يطاع الرساول فقاد ماوي لم يتياوو حدود البلغ الميرد من كل معىاني السىلطان. "متضافرة سل  أن سمله الس

. "وكذب به قومك وهو الحق، قل لسات علايكم بوكيال، لكال (12)اطاع  ، ومن تولى فما ارسلناك عليهم حفيظاً"

شاركين، ولاو شااء "اتبعْ ما أوحي إليك من ربك، لا إله إلا هو وأعارِضْ عان الم (13)نبأ مستقر وسوف تعلمون"

"ولو شاء ربك لآمن مان فاي الارض كلهام  (14)  ما أشركوا، وما جعلناك عليهم حفيظاً وما انت عليهم بوكيل"

قال ياا أيهاا النااس قاد جااءكم الحاق مان ربكام، فمان اهتادى "  15ا"جميعاً أفأنت تكره الناس حتاى يكوناوا ماؤمنين

 (17). "وماا أرسالناك علايهم وكايلا"(16)وماا أناا علايكم بوكيال"فإنما يهتدي لنفسه، ومن ضل فإنما يضل عليهاا، 

                                                           
 سورة النسا   12ا
 الأنعام.  13ا
 سورة الأنعام.  14ا
 سورة يون .  15ا
 سورة يون .  16ا



 

. "إناا أنزلناا علياك الكتااب للنااس باالحق فمان اهتادى (18)"أرأيت من اتخذ الهه هواه، افأنت تكون عليه وكيلاً" 

 . "فإن أعرضاوا فماا ارسالناك علايهم حفيظااً، إن(19)فلنفسه ومن ضلك فإنما يضل عليها وما أنت عليهم بوكيل"

رْ باالقربن مان يخاافَ وعيادِ". . " 20ا"عليك الا البلاغ . (21)نحان أعلام بماا يقولاون" وماا أنات علايهم بجباار فَاذكَِّ

   22ا""فذكر إنما أنت مذكر لست عليهم بمسيطر إلا من تولى وكفر فيعذبه   العذاب الأكبر

ولا  23ا اً سل  النىاس، لا وكىيل، ولا جبىاراً القرين كما تر  يمنع حريحاً أن يكون النبي حل  الله سليه وسلم، حفي

مسيطراً، وان يكون له حق إكراه الناس حت  يكونوا مؤمنين: ومن لم يكن حفي اً ولا مسيطراً فلي  بملس، لأن من 

  لواوم الملس السيطرة العامة واليبرو،، سلطانا غير محدود. ومن لم يكن وكيلً سل  الأمة فلي  بملس أيضىا. "

ً  وخاتم   24ا"النبييِّن وكان   بكل شيءٍ عليما

القرين حريع في أن محمداً حل  الله سليه وسلم، لم يكن له من الحق سل  أمته غير حق الرسالة. ولىو كىان حىل  

 قال لا أملاك لنفساي نفعااً ولا ضاراً إلاالله سليه وسلم ملكاً لكان له الرسالة، وفضلً غير فضلزا، واثراً غيىر أثرهىا "

ااني الساااوء إن أنااا إلا ناااذيرٌ وبشاايرٌ لقاااوم  مااا شااااء  . ولااو كنااات أعلاام الغياااب لاسااتكثرت مااان الخياار وماااا مسك

فلعلك تارك بع  ما يوصي اليك وضائق باه صادرك أن يقولاوا لاولا أنازل علياه كناز أو جااء معاه "  25ا"يؤمنون

ناذِرٌ  (26)ملك. إنما انت نذير و  على كل شيء وكيال" قال إنماا اناا بشار ماثلكم "  27ا"ولاك قاوم هاادٍ "إنماا أنات م 

  28ا"يوحى إلي أنما إلهكم إله واحد، فمن كاان يرجاو لقااء رباه فليعمال عمالاً صاالحاً ولا يشارك بعباادة رباه أحاداً 

قال إنماا أناا بشار ماثلكم "  30ا"ان ياوحى إلاي إلا انماا اناا ناذيرٌ مباينٌ "  29ا"قل أيها الناس انما انا لكم ناذيرٌ مباينٌ "

   31ا"وحى إلي إنما إلهكم إلهٌ واحدٌ ي

القرين كما رأيت حريع في أن محمداً حل  الله سليه وسلم، لم يكن إلا رسىولاً قىد خلىت مىن قبلىه الرسىل، 

ثم هو بعد رلس حريع في أنه سليه الالة والسلم لم يكن من سمله مي  غير إبلغ رسىالة الله تعىال  إلى  النىاس، 

فاإن تاوليتم رلس البلغ، ولىي  سليىه أن يإخىذ النىاس بمىا جىا هم بىه، ولا أن يحملزىم سليىه "وأنه لم يكلإ ميناً غير 

                                                                                                                                                                                     
 سورة الاسرا .  17ا
 سورة الفرقان.  18ا
 مر.سورة الة  19ا
 سورة الشور .  20ا
 سورة  .  21ا
 سورة الغامية.  22ا
ره، ان اليبار اسم للملس سند بعض العر . وسليه قوله تعال  اوما أنت سليزم بيبار  كيخيل الي انني قرأ، في كتا  لم استطع الآن ان اتذ  23ا

لع اليبار، وهو اليووا ، لأنزا سل  حورة ملس متوج سل  كرسي. ولكن الذي وجدته فيزا بين يدي من كتب اللغة أن الملس يمس  جبراً. وقالوا ط

 وقالوا هو كذا رراسا بذرال اليبار، أي بذرال الملس والله أسلم.
 سورة الأحةا .  24ا
 سورة الأسرا .  25ا
 سورة هود.  26ا
 سورة الرسد.  27ا
 سورة الكزإ.  28ا
 سورة الحج.  29ا
 سورة ص.  30ا
 أو فالت.–سورة حم السيدة   31ا



 

بين   33ا"ما على الرساول إلا الابلاغ، و  يعلام ماا تبادون وماا تكتماون"  32ا"فاعلموا أنما على رسولنا البلاغ الم 

للناس عجباً أن أوحينا إلاى رجال مانهم أن أكان "  34ا"أوَلَم يتفكروا ما بصاحبهم من جنة، إن هو إلا نذيرٌ مبينٌ "

وإن ماا نريناك بعا  الاذي نَعِاد ه مْ او نتوفيناك "  35ا"أنذر الناس وبشر الذين بمنوا أن لهم قدََمَ صادق عناد ربهام

وماا انزلناا علياك الكتااب إلا "  37ا"فهال علاى الرساول إلا الابلاغ المباين"  36ا"فانما عليك الابلاغ وعليناا الحسااب

وماا "  39ا""فاأن تولاوا فإنماا علياك الابلاغ المباين (38)الذي اختلفوا فيه وهدى ورحمة لقوم يؤمناون" لتبين لهم

. ماا أنزلناا علياك  41ا""فإنما يسرناه بلسانك لتبشر به المتقين وتنذرَ باه قومااً لاداً (40)أرسلناك إلا مبشرا ونذيراً"

ومااا أرساالناك إلا مبشاارا "  43ا"إلا الاابلاغ المبااينومااا علااى الرسااول "  42ا"القااربن لتشااقى، إلا تااذكرة لماان يخشااى

إنما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة الذي حرمها وله كل شيء وأمارت أن أكاون مان المسالمين، وأن "  44ا"ونذيراً 

وإن يكاذبوا فقاد كاذب أمام "  45ا"أتلو القربن فمن اهتدى فإنما يهتدي لنفسه، ومن ضل فقل إنما أنا مان المناذرين

يا ايها النبي إنا أرسالناك شااهداً ومبشاراً وناذيراً وداعيااً إلاى "  46ا"وما على الرسول إلا البلاغ المبين من قبلكم،

"   بإذنااه وسااراجاً منياارا ومااا أرساالناك إلا كافااة للناااس بشاايراً ونااذيراً وداعياااً إلااى   بإذنااه وسااراجاً "  47اًً

إن أنات إلا ناذير إناا ارسالناك "  49ا"باين يادي عاذاب شاديد ما بصاحبكم من جناة إن هاو إلا ناذير لكام"  48ا"منيراً 

قل إنما أناا مناذر وماا "  51ا""وما علينا إلا البلاغ المبين (50)بالحق بشيرا ونذيرا وإن من أمة إلا خلا فيها نذير"

ع إلا ما ياوحى قل ما كنت بدعا من الرسل وما أدري ما يفعل بي ولا بكم ان أتب"  52ا"من إله إلا   الواحد القهار

وأطيعاوا   وأطيعاوا الرساول فاإن "  54ا"إناا ارسالناك شااهداً ومبشاراً وناذيراً "  53ا"إلي، وماا اناا إلا ناذير مباين

إنماا أدعاو رباي ولا "  56ا"قل إنما العلم عند   وأنما أنا نذير مباين"  55ا"توليتم فإنما على رسولنا البلاغ المبين

                                                           
 سورة المازدة.  32ا
 سورة المازدة.  33ا
 سورة الأسرا .  34ا
 سورة يون .  35ا
 سورة الرسد.  36ا
 سورة النحل.  37ا
 سورة النحل.  38ا
 سورة النحل.  39ا
 سورة الاسرا .  40ا
 سورة مريم.  41ا
 سورة طه.  42ا
 سورة النور.  43ا
 سورة الفرقان.  44ا
 سورة النمل.  45ا
 سورة العنكبو،.  46ا
 سورة الأحةا .  47ا
 سورة سبإ.  48ا
 سورة سبإ.  49ا
 سورة فاطر.  50ا
 سورة ي .  51ا
 سورة ص.  52ا
 سورة الأحقا .  53ا
 سورة الفتع.  54ا
 سورة المازدة.  55ا
 سورة الملس.  56ا



 

أملك لكم ضراً ولا رشداً قل إني لن يجيرناي مان   أحاد ولان أجاد مان دوناه ملتحادا إلا أشرك به أحداً. قل إني لا 

   57ا"بلاغاً من   ورسالاته

 إرا نحن تياوونا كتا  الله تعال  ال  سنة النبي سليه الالة والسلم، وجدنا الأمر فيزا أحر.، والحية أقطع.

نبىي حىل  الله سليىه وسىلم، لحاجىة يىذكرها، فقىام بىين يديىه فإخذتىه النبوية أن رجلً جىا  ال  58ارو  حاحب السيرة

رسدة مديدة ومزابة، فقال لىه حىل  الله سليىه وسىلم: هىون سليىس فىأني لسىت بملىس ولا جبىار، وانمىا ابىن امىرأة مىن 

نبيىاً سبىداً،  قريش تإكل القديد بمكة.. وقد جا  في الحديث أنه لما خير سل  لسان اسرافيل بين أن يكون نبياً ملكاً، أو

ن ر سليه الالة والسلم ال  جبريل،سليه السلم، كالمستشير له، فن ر جبريل ال  الار ، يشير الى  التواضىع، 

وفي رواية فإمار اليه جبريل أن تواضع، فقلت نبياً سبداً. فذلس حريع ايضىاً فىي انىه حىل  الله سليىه وسىلم لىم يكىن 

 سليه السلم اليه. ملكاً، ولم يطلب الملس، ولا توجزت نفسه

التم  بين دفتي الماحإ الكريم أثراً ظاهراً أو خفيا لما يريدون أن يعتقدوا من حفة سياسية للىدين الاسىلمي، ثىم 

التم  رلس الاثر مبلغ جزدك بين أحاديث النبي حل  الله سليىه وسىلم. تلىس منىابع الىدين الاىافية فىي متنىاول يىديس، 

لً او مبه دليل، فانس لن تيد سليزا برهاناً، إلا ظناً، وإن لل ن لا يغني سىن الحىق وسل  كثب منس، فالتم  منزا دلي

 ميناً.

الاسلم دسوة دينية ال  الله تعال ، ومذهب من مذاهب الاحل. لزىذا النىول البشىري وهدايتىه الى  مىا يدنيىه مىن الله 

تلىس دسىوة قدسىية طىاهرة لزىذا العىالم، جل مإنه ان يربط بزىا البشىر أجمعىين، وأن يحىيط بزىا اقطىار الار  كلزىا. 

أحمره وأسوده، ان يعتاموا بحبىل الله الواحىد وأن يكونىوا امىة واحىدة، يعبىدون الزىاً واحىداً ، ويكونىون فىي سبادتىه 

اخوانىاً. تلىس دسىىوة الى  المثىىل الأسلى  لسىىلم هىذا العىىالم، وأخىذه الىى  مىا يليىىق بىه مىىن الكمىال، والىى  مىا أسىىد لىه مىىن 

مىىة السىىما  بىىالأر ، وفضىىل الله سلىى  العىىالمين. دسىىوة العىىالم كلىىه الىى  التىىآخي فىىي الىىدين دسىىوة السىىعادة، تلىىس رح

 معقولة، وفي طبيعة البشر استعداد لتحقيقزا.

ه" ىدر لرىإَ وَسي خي بل . ولقد وسد الله جل مإنه لزذه الدسوة أن تتم "فىل تحسىبن الله مع
وعادَ   الاذين بمناوا وعملاوا "  59ا

هم في الارض كما استخلف الذين من قبلهم وليمكنن لهم ديانهم الاذي ارتضاى لهام وليبادلنهم الصالحات ليستخلفن

هاو الاذي ارسال "  60ا"من بعد خوفهم أمناً يعبدونني لا يشركون بي شيئاً ومن كفر بعد ذلك فأولئك هم الفاساقون

لم ممن افترى على   الكاذب ومن أظ"  61ا"رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله وكفى بالله شهيداً 

                                                           
 سورة الين.  57ا
 ن كتا  اكتفا  القنول.هـ م1304السيرة النبوية لأحمد بن ويني دحلن المتوفي سنة   58ا
 سورة ابراهيم.  59ا
 سورة النور.  60ا
 سورة الفتع.  61ا



 

تِمٌّ نوره ولو كاره  وهو ي دْعى إلى الاسلام، و  لا يهدي القوم الظالمين. يريدون ليطفئوا نور   بأفواههم و  م 

  62ا"الكافرون، هو الذي أرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون

بدين واحد، وأن تنت م البشرية كلزا وحىدة دينيىة، فإمىا أخىذ العىالم كلىه بحكومىة واحىدة، معقول أن يؤخذ العالم كله 

وجمعه تحت وحدة سياسية مشتركة، فذلس مما لا يومس أن يكون خارجاً سن الطبيعة البشىرية، ولا تتعلىق بىه ارادة 

ل  بينزىا وبىين سقولنىا. وتىرك الله. سل  ان رلس انما هو غر  من الأغرا  الدنيوية، التىي خلى  الله سىبحانه وتعىا

الناس أحراراً في تدبيرها سل  ما تزديزم اليه سقولزم، وسلومزم، وماىالحزم، وأهىواؤهم ونةسىاتزم، حكمىة ، فىي 

ولو شااء رباك لجعال النااس اماة واحادة ولا يزالاون مختلفاين إلا مان رحام رباك رلس بالغة ليبق  الناس مختلفين، "

ين النىىاس رلىىس التىىدافع الىىذي اراده الله ليىىتم العمىىران "ولىىولا دفىىع الله النىىاس بعضىىزم وليبقىى  بىى     63ا"ولااذلك خلقهاام

  64اببعض لفسد، الار  ولكن الله رو فضل سل  العالمين"

  وحت  يبلغ الكتا  أجله، ويتم أمر الله. رلس من الأغرا  الدنيوية التي أنكىر النبىي حىل  الله سليىه وسىلم أن يكىون

، فقىىال سليىىه السىىلم أنىىتم أسلىىم بشىىؤون دنيىىاكم. رلىىس مىىن  أغىىرا  الىىدنيا، والىىدنيا مىىن أولزىىا لىىه فيزىىا حكىىم او تىىدبير

لآخرها، وجميع ما فيزا من أغرا  وغايا،، أهون سند الله تعال  من أن يقيم سل  تدبيرها غير ما ركىب فينىا مىن 

عىال  مىن أن يبعىث لزىا سقول، وحبانا من سواطىإ ومىزوا،، وسلمنىا مىن أسىما  ومسىميا،، هىي اهىون سنىد الله ت

 رسولا، وأهون سند رسل الله تعال  من أن يشغلوا بزا وينابوا لتدبيرها.

لا يريبنس هذا الذي تر  احيانا في سيرة النبي حل  الله سليىه وسىلم فيبىدو لىس كإنىه سمىل حكىومي، وم زىر للملىس 

زل التي كان سليه حل  الله سليه وسىلم أن والدولة، فانس ارا تإملت لم تيده كذلس، بل هو لم يكن إلا وسيلة من الوسا

 يليإ اليزا، تثبيتاً للدين، وتإييداً للدسوة.

ولىىي  سييبىىاً أن يكىىون اليزىىاد وسىىيلة مىىن تلىىس الوسىىازل. هىىو وسىىيلة سنيفىىة وقاسىىية، ولكىىن مىىا يىىدريس، فلعىىل الشىىر 

 ضروري للخير في بعض الأحيان، وربما وجب التخريب ليتم العمران.

خلو من غلب ابالتحريس ، قلنا سنة الله في الخلق، لا تةال الماارسة بين الحىق والباطىل، والرمىد "وقالوا كان لا ي

 والغي، قازمة في هذا العالم ال  ان يقضي الله بقضازه فيه.

إرا سا  ربيعا ال  ار  جدبة، ليحيي ميتزا، وينفع من غلتزا وينمي الخاىب فيزىا، أفيىنق  مىن قىدره أن أتى  فىي 

   65ابة فعلها، أو بيت رفيع العماد فزو  به"طريقه سل  سق

 لقتل نفس ولا جاءت لســفك دم  قالوا غزوت! ورسل   ما بعثت

 فتحت بالســيف بعد الفتح بالقلم  جهل وتضليل أحلام وسفســفة

                                                           
 سورة الاإ.  62ا
 سورة هود.  63ا
 سورة البقرة.  64ا
 123-122رسالة التوحيد للشيخ محمد سبده ص  65ا



 

 تكفل الســـيف بالجهال والعَمم  لما أتى لك عفواً كل ذي حسـب

 ا وان تلقه بالشــر ينحسـمذرع  والشـر ان تلقه بالخير ضعت به

 (66)حتى القتال وما فيه من الذمم  علمتهم كل شــيء يجهلون به

 

تر  من هذا انه لي  القرين وحده الذي يمنعنا من استقاد ان النبي حل  الله سليه وسلم كان يدسو مع رسالته 

كن مع الكتا  والسنة حكم العقل وما الدينية ال  دولة سياسية. وليست السنة هي وحدها التي تمنعنا من رلس، ول

يقضي به معن  الرسالة وطبيعتزا. انما كانت ولاية النبي حل  الله سليه وسلم سل  المؤمنين ولاية الرسالة غير 

مشوبة بشي  من الحكم. هيزا، هيزا،، لم يكن ثمة حكومة، ولا دولة، ولا مي  من نةسا، السياسة، ولا 

 أغرا  الملوك والأمرا .

الآن قد اهتديت ال  ما كنىت تسىإل سنىه قىبل، مىن خلىو العاىر النبىوي مىن م ىاهر الحكىم وأغىرا  الدولىة،  لعلس

وسرفت كيإ لم يكن هنالس ترتيب حكومي، ولم يكن ثمة ولاة ولا قضىاة ولا ديىوان الىخ.. ولعىل ظىلم تلىس الحيىرة 

 التي حادفتس قد استحال نوراً. وحار، النار سليس برداً وسلماً.

 

 

 

                                                           
 لأحمد بن موقي.  66ا



 



 

 محمد جابر الانااري/الحكم والحاكمية



 

 عادل ضاهر

1939 

. أكمل سلومه اليامعية في اليامعة الأمريكية أولاً، ثم في جامعتي 1939ولد في بلدة النبطية بينو  لبنان سام 

، قام 1967فرانكفور، ونيويورك سل  التوالي حازة سل  مزادة الدكتواره في الفلسفة من جامعة نيويورك سام 

تدري  في جامعة نيويورك، وكلية بروكلين التابعة ليامعة مدينة نيويورك، وفي كلية منزاتن. كما وسمل بال

 كإستار للفلسفة في اليامعة الأردنية ورزي  تحرير الميلة الفلسفية العربية. يعمل الآن في اليامعا، الامريكية.

 من أهم دراساته ومؤلفاته:

 .1989، ربيع 58لعدد مواقإ، ا  -نقد الاحوة الإسلمية" -1

 .1990"الإسلم والعلمانية"، في الإسلم والحداثة، تحرير أدوني ، لندن: دار الساقي  -2

 .1990كتا  "الأخل  والعقل" دار  الشرو ،  -3

 .1980كتا  "الإنسان والميتمع"، بيرو،  -4

 .1993كتا  "الأس  الفلسفية للعلمانية"  -5



 

 *الأسس الفلسفية العلمانية

السازد للعلمانية بين مفكرينا العر ، وما هي سماته اليوهريةم ما هي مواطن الضعإ والنق  في  ما هو الفزم 

 هذا الفزم وما هو السبيل أو السبل القمينة بأوالتزام

إن الفزم السازد للعلمانية سندنا هو الفزم الذي يعر  العلمانية بإغراضزا المعروفة والمعزودة ولي  بالأس  

م أو ينبغي أن تقوم سليزا العلمانية. باورة أكثر تحديداً، إنه فزم يعر  العلمانية بالغر  أو الأخيرة التي تقو

الأغرا  التي قامت الحركا، العلمانية في الغر  لتحقيقزا. من أهم هذه الأغرا ، كما هو معرو  لد  أي 

السياسة وتحرير السلطة  متتبع لنشإة الحركا، العلمانية في الغر ، التخل  من هيمنة الكنيسة سل  مؤون

السياسية من أي تإثير مبامر أو غير مبامر من قبل السلطة الدينية المتمثلة بسلطة الأكليروس. وقد ينتبه بعض 

مفكرينا أحياناً إل  أن هناك أغراضاً أبعد للعلمانية أو أغراضاً غير التي ركرناها تفرضزا المرحلة التاريخية التي 

ففي بداية تكُّون فكرنا القومي، مثلً، ابتدأنا نشزد ميلً قوياً لد  الية  الأكبر من مفكرينا  ييد الإنسان نفسه فيزا.

ً في تحقيق الوحدة الاجتماسية ودفع سيلة التنمية الاقتاادية  القوميين لفزم العلمانية بوحفزا ساملً ضروريا

  ، ارتبطت بسيرورة تحديث الميتمع.والخروج من وضع التخلإ في جميع أمكاله. إن العلمانية، بزذا المعن

وقد يذهب بعضزم إل  أبعد من هذا الفزم للعلمانية. فأن ناحيإ ناار، مثلً، ير  إل  الدولة الدينية طابعزا 

، حيث تتحول المؤسسة الدينية إل  مرجع أخير ومطلق فيما يخت  بكل أمور الدين (Totalitarian)الكلياني 

لمانية، في ضو  هذا الفزم للدولة الدينية، تابع موقفاً مضاداً للكليانية الدينية ولكننا . والع1والدنيا سل  حد سوا 

نادراً ما نيد من يبحث سن معن  أسمق للعلمانية ويحاول الكشإ سن الن رة الفلسفية التي تنطوي سليزا. 

ننا لا نيد أي مفكر قومي فباستثنا  أنطون سعادة بين مفكرينا القوميين في المنتاإ الأول من هذا القرن، فأ

 .1يذهب إل  حد الن ر إل  العلمانية سل  أنزا موقإ من طبيعة الدين والقيم والعقل والإنسان وسلقته با،

وباستثنا  محمد أركون بين مفكرينا العر ، بعامة، فأننا لا نيد من يولي أي اهتمام للعلمانية، بوحفزا موقفاً من 

حاربون، مثلً، الطابع الكلياني للن رة الشرسانية إنما يركةون سل  الاستبارا، . فأن الذين ي1قضية المعرفة

الخلقية التي تتعلق بالحريا، والحقو  ويزملون الاستبارا، الإبستمولوجية وما يتعلق منزا، بخاحة، بالاستقللية 

ة والةمنية تزديداً خطيراً الإبستمولوجية للعقل الإنساني. إنزم يرون في تحكيم الدين في جميع الأمور الروحي

لاستقللية الإنسان سل  المستو  الخلقي والسياسي، ولكنزم نادراً ما يشيرون إل  خطره سل  الاستقللية 

 الإبستمولوجية للعقل.

قلنا إن أكثر ما هو مازع بين مفكرينا هو فزم العلمانية بإغراضزا وبخاحة تلس الأغرا  التي استزدفت الحركا، 

في الغر  تحقيقزا منذ سار النزضة. هذا الفزم للعلمانية هو، لأسبا  واضحة، الفزم المفضل لد  العلمانية 

ً من هذا الفزم، ييدون أو، بالأحر ، يعتقدون أنزم ييدون سزولة في  المفكرين الدينيين سندنا. فأنزم، انطلقا



 

لزا في الإسلم. إن هذا الفزم للعلمانية، كما يزيإ الانتقال إل  النتيية أن العلمانية، بنا  سل  هذا الفزم لزا، لا محل 

لزم، هو الفزم الذي يتناسب مع الأيديولوجيا الشرسانية التي يادر سنزا فكرهم. فأن العلمانية، بحسب هذا الفزم، 

تعني في المقام الأول دسوة للفال بين الكنيسة اأو المؤسسة الدينية كازنة ما كانت  والدولة ورفض وحاية 

يرة سل  مؤوننا الدنيوية. إرن فأن الأيديولوجيا الشرسانية التي تار سل  أن الإسلم دين ودولة لا يمكن الأخ

للوهلة الأول  أن تعينزا هذه الدسوة مطلقاً، ما دام لا وجود في الإسلم لمؤسسة كمؤسسة الكنيسة تحاول السيطرة 

حمد نور فرحا،، واضع من واقع أنه "لا وساطة بين سل  مؤون الدولة ومقدراتزا. فأن الأمر الأخير، في ن ر م

. وما هو مضمر 1المسلم وربه ولا وحاية لمسلم سل  غيره. وكل مسلم ميتزد ما دامت تتوافر فيه مروط معينة"

في هذا الكلم هو أن الدسوة إل  تطبيق الشريعة الإسلمية لا يمكن أن تعني العودة إل  مفزوم الدولة الدينية في 

المسيحي حيث كانت للمؤسسة الدينية سن طريق الإكليروس سيطرة سل  مؤون الدولة ومقدراتزا. فأن الغر  

الدولة الدينية في الغر  وقعت تحت سيطرة المؤسسة الدينية بافتزا الواسطة الوحيدة بين المؤمن وربه والوحية 

م لواسطة كزذه، إرن فأن مفزوم الدولة سل  مؤونه الروحية والةمنية سل  حد سوا . فبما أنه لا وجود في الإسل

في الإسلم هو غير مفزوم الدولة الدينية في الغر  المسيحي. وإرا كانت العلمانية، فيما يذهب إليه محمد نور 

فرحا، ومن لإ لفعه، هي دسوة للتخل  من هيمنة الكنيسة سل  مؤوننا الدنيوية، إرن فل محل للعلمانية في حياتنا 

 لا معن  لمحاربة الدولة الدينية في الإسلم بالدسوة إل  العلمانية.نحن المسلمين و

. فأن مفزوم الدولة 1إن محمد سمارة يذهب إل  حد الاستقاد أنه لا وجود حت  لمفزوم الدولة الدينية في الإسلم

من هوارد بيكر،  الدينية، في ن ره، الذي يقابل مفزوم الدولة العلمانية يرتبط، بالضرورة، بما أسماه، مستعيراً 

"الميتمع المقدس". والمفزوم الأخير، كما هو مضمر في تحليل محمد سمارة، يشير بالضرورة إل  مؤسسة 

دينية، ما يقوم الذين يتولون مؤونزا اأي رجال الكزنو،  بدور الوسيط بين الإنسان وربه. ولكن بما أنه لا وجود 

. وما دام الإسلم لا يعر  الدولة 1الإسلم لا يعر  الدولة الدينيةلميتمع مقدس بزذا المعن  في الإسلم، إرن فأن 

 .1الدينية، إرن الدسوة إل  سيادة العلمانية بين ظزرانينا ما هي إل  تقليد للغر  وتبعية لحضارته

ري من المفكرين الإسلمويين الآخرين الذين يفزمون الدسوة إل  العلمانية سندنا سل  النحو الأخير المفكر الما

محمد يحي : إن الدسوة إل  العلمانية بإسرها "تقع"، بحسب تعبيره، "بالكامل في سيا  حركة التغريب والأوربة 

والاستعمار الثقافي التي يعاني منزا الإسلم منذ أكثر من قرن من الةمان والتي تعتمد أسلو  تاوير مفاهيم 

لمفاهيم دون مناقشة لزا وإحللزا محل أيَة سقازد وأفكار الغر  سل  أنزا مطلقة... ومن ثم ييري فر  هذه ا

. إن هذه النتيية التي توحل إليزا محمد يحي  انطلقاً من فزم للعلمانية مماثل لفزم 1أخر  في البلد المستعمرة"

محمد سمارة هي أيضا النتيية التي توحل إليزا سلمة ميعي من لبنان هو محمد مزدي مم  الدين. فأن الأخير 

المفكرين السابقين في استقادهما أن العلمانية هي فكرة أوربية نشإ، لحل مشكلة أوربية فرضتزا معطيا،  يشاطر

ارتبطت بالتيمعا، الأوربية في ظل مروط تاريخية معينة. ولذلس فأنه لا ييد أي حرج في الاستنتاج أن 



 

السياسية  - ريا، الفلسفية والاجتماسية "المبررا، الن رية للعلمانية التي استنبطزا الفكر الأوربي من ميمل الن

هذه المبررا، لم يوجد في الإسلم ما  -التي ظزر، بين الفلسفة والمفكرين الأوروبيين منذ القرن السادس سشر 

. وهكذا يتضع من واوية الن ر هذه أن الدسوة إل  العلمانية سندنا هي دسوة لا مبرر 1يدسو إليزا سل  الإطل "

لأسوأ من كل هذا أنزا لا يمكن أن تكون سو  ميرد انسيا  في ركا  التغريب أو "الأوربة"، لزا مطلقاً، وا

 بحسب تعبير محمد يحي .

إن المفكرين الإسلمويين الذين أمرنا إليزم ما هم، بالنسبة لطريقة فزمزم للعلمانية، سو  نمارج لما هو سازد بين 

نحو ضروري بين مفزوم العلمانية والسما، التي اكتسبزا هذا  أوساط هذا النول من المفكرين من ميل للربط سل 

المفزوم في التيربة الأوربية في سيا  الارال بين السلطة الةمنية وسلطة الكنيسة. فأن مفزوم العلمانية، إرا 

إنه ربطناه بيذوره التاريخية في أوربا، يفتر  في ن رهم، معطيا، لا تتوافر في الإسلم والتيربة الإسلمية. 

يفتر ، مثلً، مشكلة اودواجية مادر السلطة. وهذا الاودواج، كما يفزمه هؤلا  المفكرون، بدون استثنا ، هو 

مي  فرضته التيربة الأوربية في العاور الوسط  بسبب إحرار الكنيسة سل  أن تكون مادر السلطة الةمنية 

ن أن تعني، في هذا السيا ، سو  طريقة لحل مشكلة بالإضافة إل  كونزا مادر السلطة الدينية. والعلمانية لا يمك

اودواج السلطة. إنزا تعني، سل  وجه التحديد، سك  ما سناه مفزوم الدولة الدينية في القرون الوسط . فأرا كانت 

 -الدولة الدينية مكلت الأساس لحل مشكلة اودواج مادر السلطة سن طريق تغليب سلطة الكنيسة الدينية 

السياسية، فأن العلمانية حلت المشكلة إما سن طريق سك  الآية، أي سن  -سلطة الدولة المدنية السياسية سل  

طريق تغليب السلطة الأخيرة سل  السابقة أو تحار السابقة في الشؤون الدينية وحدها. وما يعنيه هذا، في نزاية 

ا كانت الدولة الدينية هي الدولة التي تكون فيزا التحليل، هو أنه إرا كانت العلمانية هي الرد سل  الدولة الدينية، وإر

الكنيسة مادر السلطتين الدينية والةمنية، إرن فأن ما تعينيه العلمانية هو، سل  الأقل، تيريد الكنيسة من سلطتزا 

 .1السياسية -الةمنية، وما تعنيه، سل  الأكثر، هو إخضال الكنيسة لسلطة الدولة المدنية 

ين للعلمانية سل  النحو الأخير، يابع من السزل سليزم الاستنتاج أن العلمانية فكرة غريبة في فزم هؤلا  المفكر

سلينا ولا محل لزا في حياتنا مطلقاً. فأن الإسلم، في ن رهم، لم يعر  مشكلة اودواج مادر السلطة سل  

ي الإسلم كنيسة ودولة ولم الإطل  ورلس، كما يقول محمد مزدي مم  الدين، "لسبب بسيط جداً هو أنه لم تكن ف

تكن ثمة مملكة الله ومملكة قيار، ولم يكن ثمة رو. طاهرة وجسد مخط  في الإنسان. لم توجد في الإسلم ثنازية 

 .1تؤدي إل  التنافر ومن ثم إل  الارال في الطبيعة، ولا في الميتمع، ولا في الإنسان"

مفكرون الإسلمويون. من هذه السما، ما يرتبط باليانب إن هناك سما، أخر  للعلمانية يشير إليزا هؤلا  ال

. إلا أننا هنا نيد أنفسنا 1التقدمي للعلمانية ورفضزا لليمود والتحير وللتميية سل  أساس ديني وما أمبه رلس

أيضاً، فيما يذهب إليه هؤلا  المفكرون، إوا  سما، للعلمانية اكتسبتزا في السيا  التاريخي الذي نشإ، فيه 

ركا، العلمانية في الغر ، أي في سيا  مواجزتزا للدولة الثيوقراطية. فأن طبيعة الدولة الثيوقراطية التي الح



 

سرفناها في الغر  المسيحي بما تضمنته من هيمنة مطلقة لطبقة رجال الدين سل  مؤون الدين والدنيا سل  حد 

كذلس فأن غيا  رو. التسامع والانفتا. سوا  حملت في تلفيفزا بذور التحير واليمود سل  مختلإ الاعد. 

العقلي، في ظل سيطرة طبقة الإكليروس، كان له أثره الكبير في تكوين المناخ المناسب، لي  فقط لمحاربة كل 

جديد في ميدان الفن والفكر والعلم، بل وأيضاً للتميية بين البشر سل  أساس ديني. باختاار، إن المشكلة الأساسية 

لدولة الثيوقراطية، والعلمانية التي جا ، بمختلإ سماتزا الأساسية استيابة للأوضال التي تكمن في طبيعة ا

ً نحن  ولدتزا طبيعة هذه الدولة في الغر  المسيحي، في ظل ظرو  تاريخية معينة، لا يمكن أن تعني لنا مينا

فأن الاسلم في ن ر هؤلا   المسلمين، ما دام لا يوجد في الإسلم، أي مكون من مكونا، الدولة الثيوقراطية،

المفكرين، يقطع الطريق سل  العلماني في كونه، لي  فقط لا يعر  الكزنو، ولا الميتمع المقدس، بل في كونه 

المالحة سل   -في مؤون الميتمع وسياسة الدولة وأمور الدنيا  -أيضاً، فيما يذهب إليه محمد سمارة، "يقدم

ور وقبحزا إل  رأي الأمة ... ويؤمن بقانون التطور وبالتحديد في كل الن  و... ييعل المرجع في حسن الأم

الميادين. كذلس فأن انحياو الإسلم للعقل والعقلنية واضع، وأكيد وحاسم ومشزور... فالعقل هو الحاكم حت  في 

 .1إطار الناوص..."

ليزا محمد سمارة، بل إن ما يعنينا، لسنا معنيين هنا بالسؤال ما إرا كان الإسلم يتضمن كل العناحر التي يشير إ

في المقام الأول، هو فزمه وفزم من لإ لفه للعلمانية. وأن هذا الفزم، كما حاولنا أن نوضع، يربط سل  نحو 

ضروري بين مفزوم العلمانية والسما، التي اكتسبزا هذا المفزوم في التيربة الأوربية في سيرورة التناول سل  

قو  المناهضة لزا. إن فزم العلمانية سل  هذا النحو تمليه، في ن ري، استبارا، السلطة بين الكنيسة وال

أيديولوجية أكثر مما تمليه الرغبة في الوحول إل  فض المكنون اليوهري لمفزوم العلمانية. فأن الدافع الأساسي 

ه. ولذلس فقد كان ضرورياً لزؤلا  المفكرين الإسلمويين هو الحفاظ سل  مقولة إن الإسلم دين ودولة بحكم طبيعت

لزم أن يفترضوا أمرين: الأول هو أن العلمانية هي، في جوهرها، رفض للدولة الثيوقراطية في الغر  المسيحي، 

والثاني هو أن الإسلم، بما هو دين ودولة، لا يحمل في طياته مفزوم الدولة الثيوقراطية ولا أي مكون من 

يع. وإرا سلمنا بزذين الأمرين، إرن لا مزر  من أن نيعل الإسلم، بما هو مكوناتزا، بل العك  تماماً هو الاح

 دين ودولة، في مإمن تام من الدسوا، العلمانية.

غير أن المشكلة الأساسية في التحليل السابق هي المشكلة المتعلقة بالن ر إل  سما، معينة لمفزوم العلمانية سل  

ضرورية له، بينما هي ليست بإي حال من الأحوال ولا يمكن أن تكون  أنزا تشكل نواته اليوهرية أو تشكل سما،

لزذا المفزوم.  (Contingent)أكثر من سما، لاحقة لما هو أكثر أساسية منزا أو أكثر من سما، ممكنة أو جازةة 

إليزا. ولكن لا مس طبعاً أن لمفزوم العلمانية سما، أو مدلولا، معينة اكتسبزا في ظل مروط تاريخية كالتي أمرنا 

لي  جازةاً مطلقاً أن نيعل هذه المدلولا، مرتبطة سل  نحو ضروري بزذا المفزوم فقط لأنزا ارتبطت به تاريخياً 

أو أن نعتبرها مستنةفة لزذا المفزوم أو أنزا المدلولا، الأساسية له. نحن لا نريد أن ننفي طبعاً ما لدراسة سلقة 



 

مية في إلقا  الضو  سل  طبيعة هذه المفزوما، وفي الكشإ سن مدلولاتزا، المفزوما، بشروطزا التاريخية من أه

حت  الأساسية منزا. ولذلس فأننا لسنا، بإي حال من الأحوال، بمنكرين سل  المفكرين الإسلمويين سودتزم إل  

ما ما ننكره الشروط التاريخية التي تكوَن في ظلزا مفزوم العلمانية لغر  الكشإ سن مدلولاته ومكوناته. إن

سليزم هو ن رهم إل  بعض سما، هذا المفزوم سل  أنه يشكل النواة السيمانتية اليوهرية لزذا المفزوم فقط لأنه 

كان الأكثر بروواً في ظل مروط تاريخية معنية. كذلس فأننا ننكر سليزم ن رهم إل  بعض سما، هذا المفزوم 

لأنه سلق بزذا المفزوم في ظل مروط تاريخية معينة، أي سل  أنه يرتبط بزذا المفزوم سل  نحو ضروري فقط 

 ارتبط به تاريخياً.

لتوضيع ما نعنيه، ينبغي أن نوضع أولاً باختاار مديد ما هو المقاود بالنواة السيمانتية اليوهرية للمفزوم أو 

سما، الأبسط للمفزوم بالسما، الضرورية للمفزوم. إن ما نعنيه بالنواة السيمانتية اليوهرية للمفزوم هي تلس ال

را، الأسبقية المنطقية سل  كل سماته الأخر . إنزا المكونا، الأساسية للمفزوم. إنزا ما نشتق منه كل سما، 

أخر  للمفزوم، إرن بالضرورة، لا سما، للمفزوم سابقة سليزا. لنإخذ مثالاً من ديكار، للتوضيع. إن ديكار، 

هر المادي، وبالتالي فأن هذه الافة تشكل النواة السيمانتية اليوهرية استبر الامتداد هو الافة الأساسية لليو

لمفزوم المادة، بحسب فزمنا لمدلول "النواة السيمانتية اليوهرية". فأن السما، الأخر  لمفزوم المادة كسمة كونه 

، الأخيرة يدل، مثلً، سل  الحركة والحيم والشكل ومغل حية مكاني وغير رلس مما يتال بالضرورة بالافا

هي سما، لاحقة منطقياً لسمة كونه يدل سل  الامتداد. إن السمة الأخيرة، بحسب تحليل ديكار، لمفزوم اليوهر 

المادي، مفترضة منطقياً باورة مسبقة في كلمنا سل  السما، الأخر  المذكورة. بمعن  يخر، إن هذه السما، 

سل  الامتداد. فأن كون مي  را مكل أو حيم ما أو يتاإ الأخر  مشتقة منطقياً من سمة كون هذا المفزوم يدل 

بالحركة يعود بالضرورة المنطقية إل  كونه ميناً ممتداً. أما الامتداد نفسه فأنه، بحسب تحليل ديكار،، لا يفتر  

أية حفة أخر  سابقة سليه في اليوهر المادي. وهو، لزذا السبب، الافة الأبسط أو الأكثر أساسية التي يمكن 

 الوحول إليزا في تحليلنا لمفزوم اليوهر المادي.

إن الافة أو الافا، التي يمكن استبارها أساسية بالمعن  الذي يعنينا هنا هي حفا، متضمنة في المفزوم الذي 

تشكل هذه الافة أو الافا، نواته السيمانتية اليوهرية. وهذا يعني أنه لا يمكن، بالضرورة المنطقية، أن ينطبق 

فزوم سل  أي مي  لا يتاإ بالافة أو الافا، المعنية. إرن، فأن كون المفزوم يدل سل  الافة أو هذا الم

الافا، المعنية هو أمر يشكل سمة ضرورية للمفزوم. بمعن  أخر، أن نقول إن سمة ما هي سمة ضرورية 

معينة أو، باورة  لمفزوم ما هو أن نقول إن تطبيق المفزوم يفتر ، بالضرورة، امتلك مي  لافة أو حفا،

أسم، توافر مروط معينة في الشي  الذي يطبق سليه المفزوم. ولكن بما أن المفزوم يتضمن أكثر من الافة أو 

الافا، التي تشكل نواته السيمانتية افأن مفزوم المادة، مثلً، يتضمن أكثر من حفة الامتداد ، إرن فأن السما، 

سل  الافة أو الافا، التي تشكل نواته السيمانتية. فأن من السما، الضرورية للمفزوم تتياوو سمة كونه يدل 



 

الضرورية لمفزوم المادة، مثلً، بالأضافة إل  سمة كونه يدل سل  الامتداد، أنه مفزوم يدل سل  الحركة وسل  

ن امتلك حيم أو مكل ما وسل  مغل حية مكاني وغير رلس مما له سلقة مفزومية بالافا، الأخيرة. ولكن م

الملح  هنا أن السما، التي نعتبرها ضرورية هي إما سما، مكونة للنواة السيمانتية للمفزوم أو مشتقة من 

الأخيرة. إرن، بأمكاننا أن نعر  السما، الضرورية لأي مفزوم سل  أنزا تلس السما، التي تشكل نواته السيمانتية 

 أو التي يمكن امتقاقزا من السما، الأخيرة.

مثالاً يخر أقر  إل  المفزوم الذي يعنينا هنا اأي أقر  لمفزوم العلمانية  لارتباطه كالأخير بشروط لنإخذ الآن 

تاريخية معينة، ولنحاول أن نبين، في ضو  التحليل السابق، كيإ نتبين سماته الضرورية. هذا المثال الآخر هو 

ية، نشإ في سيا  تاريخي معين واكتسب سما، مفزوم الديمقراطية. هذا المفزوم، لا مس، مثله مثل مفزوم العلمان

سدة بعامل ارتباطه بشروط موضوسية معينة. إلا أن هذا المفزوم تطور بتطور هذه الشروط. ولذلس فأننا لا نيد 

بين السما، التي يمتلكزا هذا المفزوم اليوم الكثير من السما، التي كانت له في العاور السابقة. فأن الديمقراطية، 

زا الآثينيون، مثلً، كانت ديمقراطية مبامرة. وقد اكتسب مفزوم الديمقراطية في أرهانزم، في سيا  كما مارس

ممارستزم لزذا النول من الديمقراطية، مدلول الديمقراطية المبامرة. وقد ظل له هذا المدلول حت  بعد ووال 

ً سملياً الديمقراطية الآثنينية إل  حين ظزر، الديمقراطية من جديد في اوروبا  في العاور الحديثة وكان ممتنعا

ممارسة هذا النول من الديمقراطية ف زر، فكرة التمثيل. وب زور فكرة التمثيل ظزر، أيضاً فكرة التناف  الحر 

سل  أحوا، الناخبين الحرة. وقد تحول هذا التناف  من تناف  بين أفراد مستقلين إل  تناف  بين أحةا  

 لحةبي في الديمقراطيا، المعاحرة جة اً لا يتيةأ من الحياة الديمقراطية.وجماسا، فإحبع التمثيل ا

نلح ، إرن، من خلل تتبعنا لتطور هذا المفزوم كيإ اكتسب سما، معينة وكيإ اقتضت ظرو  البشر، في 

ً مع هذه ال رو . إلا أن هذه  بعض الحالا،، فقدانه سما، معينة وإحلل سما، أخر  مكانزا أكثر تلؤما

ً تمثيلياً، ا ً إرا كان حكما لسما، التي نشير إليزا ليست سما، ضرورية له. فل يبطل الحكم أن يكون ديمقراطيا

ولي  حكماً مبامراً. كذلس فأنه لا يبطل أن يكون ديمقراطياً إرا كان التناف  سل  أحوا، الناخبين الحرة هو بين 

ر يختلإ كثيراً سندما نتناول سما، أخر . فأرا افترضنا، أفراد مستقلين، ولي  بين جماسا، وأحةا . إلا أن الأم

مثلً، غيا  الحرية لد  الناخبين أو أن الذين اكتسبوا حق الانتخا  إنما اكتسبوه لأسبا  لا تنحار في كونزم 

ً سل  أسبا  مثل لون بشرتزم أو مركةهم الاجتماسي أو  أسضا  في الميتمع بلغوا سن الرمد بل تشتمل أيضا

م الثقافي أو أي مي  يخر مما لا يتال بكونزم أسضا  أحراراً رامدين في الميتمع، فأن ما نفترضه مستواه

يتعار ، لا مس، مع مفزوم الديمقراطية. وما يوضحه هذا هو أن الحرية والمساواة بين أسضا  الميتمع بالنسبة 

الن ر سن ال رو  التاريخية  للحق في الانتخا  هما سمتان ضروريتان من سما، الن ام الديمقراطي، بغض

 التي نيده فيزا.



 

غير أن الأمر الزام لأغراضنا هنا هو أن نفزم لمارا السمتان المذكورتان ، من بين السما، الأخر ، ضروريتان. 

هنا سلينا أن نبحث سن المعن  الأسمق للديمقراطية الذي ينبع من الغر  الأخير لزا. إن هذا الغر  الأخير، لا 

م الشعب لنفسه. وإرا كان مفزوم حكم الشعب لنفسه لا يمكن أن يعني، حرفياً، حكم الشعب لنفسه، مس، هو حك

إرن ينبغي أن نفتر  وجود حاكم ومحكوم. وبزذا يكون المدلول الأساسي للديمقراطية االنواة السيمانتية لمفزوم 

وافقة الحرة التي يمنحزا المحكومون الديمقراطية  كون الحكم والقرارا، الأساسية لمن يحكمون قازمة سل  الم

للحاكم. من هنا يتضع لمار تابع سما، كالتي ركرناها من السما، الضرورية لمفزوم الديمقراطية. ومن هنا 

يتضع أيضاً لمارا لا تكون سما، كثيرة من السما، التي اكتسبزا مفزوم الديمقراطية في ظرو  تاريخية من نول 

د نيد، مثلً، أن الموافقة الحرة للمحكومين، في ظل مروط معينة، سنت موافقة أو يخر سما، ضرورية لزا. فق

إجماسية أو سنت فقط موافقة الأكثرية. أو قد نيد أن هذه الموافقة، في ظل مروط تاريخية معينة، منحت من 

ن يفعله خلل استفتا ا، متكررة يعود من خللزا الحاكم إل  الشعب ليقرر الأخير ما الذي سل  الحاكم أ

بخاوص قضية أساسية ما. ومن الواضع هنا أنه لا مي  في المدلول الأساسي لمفزوم الديمقراطية يحتم أن 

تكون موافقة المحكومين إجماسية وليست موافقة بالأكثرية أو العك . وكذلس لا مي  في هذا المدلول الأساسي 

رة للمحكومين. إن النواة السيمانتية لمفزوم الديمقراطية للديمقراطية، هي التي تقرر الشكل الذي تتخذه الموافقة الح

ترسم، لا مس، حدوداً معينة لا يمكن تياووها في إسطازنا للموافقة الحرة للمحكومين مكلزا التعبيري، أي الشكل 

الذي تتبد  فيه سل  مستو  الممارسة السياسية. غير أن الشكل الذي تتخذه هذه الموافقة ضمن هذه الحدود هو 

أمر يتعلق بال رو  التاريخية التي نيد أنفسنا فيزا وبالخاوحيا، الثقافية للميتمع الذي تمارس فيه 

 الديمقراطية.

إن ما نتعلمه من التحليل السابق يتلخ  في مبدأين أساسيين. الأول هو أن إرتباط سما، معينة بمفزوم معين، في 

ه السما، هي السما، الباروة للمفزوم، في ظل ال رو  ظل ظرو  تاريخية أو ثقافية معينة، حت  وإن كانت هذ

المعينة، لا يعني ان هذه السما، هي سما، أساسية أو ضرورية للمفزوم. والثاني هو أن البحث سن السما، 

 الضرورية لمفزوم كالذي يعنينا يعني البحث سن الغر  أو الأساس الأخير الذي يوظإ من أجله هذا المفزوم.

الآن سل  فزم مفكرين إسلمويين للعلمانية كالذين سبق وتناولنا بعض حييزم، سنيد أنه فزم لا  إرا ركةنا ن رنا

يإخذ في الاستبار المبدأين السابقين. فأن المفكرين المعنيين هنا ييدون، كما رأينا، أن السمة الأساسية للعلمانية 

شؤون الدنيوية. غير أن ما يرمدنا إليه المبدأ تكمن في رفض الحركا، العلمانية في الغر  لسيطرة الكنيسة سل  ال

الأول الذي قادنا إليه تحليلنا السابق هو ان كون هذا الرفض هو السمة الباروة للحركا، العلمانية، في ظل مروط 

 تاريخية معينة، لا يعني أنهع السمة الأساسية للعلمانية. إنه بمعن  يخر، قد يكون مشتقاً من سما، أكثر أساسية، وقد

تكون العلمانية، كما سنوضع أنه ينطبق فعلً سليزا، اتخذ، مكل هذا الرفض بالذا،، بسبب كون السما، الأخر  

لزا اقتضت رلس، في ظل الشروط التاريخية والثقافية المعنية. فأن كون المؤسسة الدينية التي رفضت الحركا، 



 

لا يعني  -نول مؤسسة الكنيسة الكاثوليكية بالذا، كونزا من -العلمانية في الغر  سيطرتزا سل  الشؤون الةمنية 

أن السمة الضرورية أو الأساسية للعلمانية هي رفض سيطرة هذا النول بالذا، من المؤسسا، الدينية سل  

 الشؤون الةمنية. 

 فقد اتفق ان المؤسسة التي سيطر، في تلس ال رو  هي من هذا النول، بل اتفق أنزا مؤسسة دينية. إن المسإلة

را، الأهمية القاو  للعلماني هي المباد   التي تقوم سليزا أو باسمزا هذه السيطرة، ولي  نول المؤسسة التي 

تسيطر. فأن مبدأ من هذه المباد   التي تقوم سليزا، أو تطلب باسمزا، هذه السيطرة هو المبدأ القازل أن التعاليم 

المرجع الأخير بالنسبة لكل القضايا الروحية والةمنية سل  حد الدينية هي التي ينبغي أن تشكل المعيار الأخير أو 

سوا . وإرا كان ما يرفضه العلماني هو مبدأ كزذا، إرن فأنه سيقاوم محاولة أية جماسة للسيطرة سل  مقدرا، 

الدولة وتإسيسزا سل  هذا المبدأ، بغض الن ر سما إرا كان أسضاؤها من رجال الدين أو لي  بينزم رجل دين 

حد. فأن ما يشكل الأساس لرفضه هذه المحاولة للسيطرة سل  الشؤون الةمنية لي  كون الذين يطلبون هذه وا

السيطرة من نول الإكليروس المسيحي الذين يدسّون الوحاية سل  مؤون المؤمن. فقد لا يكونون مطلقاً من هذا 

لا يكونون أكثر من حركة سياسية، كحركة النول بل قد لا يشكلون مؤسسة دينية بإي معن  من المعاني. إنزم قد 

الإخوان المسلمين، مثلً، وقد يكون بين أسضا ها أو الذين يتولون مؤونزا رجال دين أو قد لا يكون. فأن الأساس 

لرفض العلماني لما تدسو إليه جماسة كزذه لا يرتبط بتكوين هذه اليماسة ولا بنول الوظازإ التي يشغلزا أسضا  

ي الميتمع ولا بنسبة إقترابزم من هذه المؤسسة الدينية أو تلس أو مد  إندماجزم فيزا إنه يرتبط فقط هذه اليماسة ف

بكون هذه اليماسة تسع  إل  إقامة دولة يكون فيزا دين ما هو المرجع الأخير في كل الشؤون الروحية والةمنية 

 سل  حد سوا .

، ألا وهي أن معرفة السما، الضرورية لمفزوم العلمانية تقتضي هنا نإتي إل  المسإلة الثانية المستمدة من تحليلنا

معرفة الغر  أو الأساس الأخير للعلمانية. سنعالج بالتفايل، بعد حين، السؤال المتعلق بالغر  الأخير 

للعلمانية وسنكتفي هنا بالقول إن هذا الغر  هو تقويض الأس  التي يقوم سليزا مفزوم الدولة الدينية. فأن 

المدنية، لم تكن الاستبارا،  -كا، العلمانية في الغر ، في رفضزا هيمنة الكنيسة سل  الشؤون السياسية الحر

الأخيرة لرفضزا، كما سبق وأوضحنا، حادرة سن الطابع الثيوقراطي للدولة، في ظل هذه السيطرة. فأن مفزوم 

مرة لرجال الدين. إن الشكل الثيوقراطي الدولة الدينية لا يقتضي، بالضرورة، وجود دولة تخضع للسيطرة المبا

هو مكل واحد من أمكال الدولة الدينية، ولي  الشكل الأوحد الممكن لزا. من السزل طبعاً، إرا وحدنا الدولة  

الدينية بالدولة الثيوقراطية، أن نال إل  النتيية التي توحل إليزا محمد سمارة وسواه ممن تناولنا موقفزم أن لا 

ي الإسلم. فما دام لا وجود لمؤسسة كمؤسسة الكنيسة في الإسلم، كما يدسي هؤلا  المفكرون، إرن دولة دينية ف

فأن الدولة الإسلمية لا يمكن أن تتخذ الشكل الثيوقراطي. من هنا يتضع، في ن ر محمد سمارة، مثلً، أنه لا دولة 

 لدولة الثيوقراطية.دينية في الإسلم، لأن مفزوم الدولة الدينية مستنفذ في مفزوم ا



 

غير أن العلماني لا ييد سو  سلقة تاريخية بين الدولة الدينية واتخارها مكلً ثيوقراطياً. فأن العناحر التي لزا 

أهميتزا، في ن ره، في تحليلنا لمفزوم الدولة الدينية لا تتال، بالضرورة، بوجود مؤسسة كمؤسسة الكنيسة. إنزا 

ر، أي بالطابع الكلياني للدولة الدينية، وهذا ما أدركه جيداً مفكرون سلمانيون تتال بشي  أسمق من هذا بكثي

سر  كإنطون سعادة ومحمد أركون وناحيإ ناار. إن دولة لزا هذا الطابع الكلياني لزا مرجع مطلق في كل 

ية  بيننا وبين هذا الشؤون الدينية والدنيوية: الله. وسوا  أكان هناك وسطا  كالإكليروس في المسيحية االكاثوليك

المرجع المطلق أم اقتار الأمر سل  الرسل والنبيين بوحفزم وسطا  بيننا وبين هذا المرجع المطلق، فالقضية 

هي هي: جعل الدين في ناوحه المقدسة، من حيث كون الأخيرة تختةن كلم الله، المرجع الأخير في كل ما 

السمة الأساسية للدولة الدينية، إرن، هي كونزا تن ر إل   يخ  مؤوننا الدينية والدنيوية سل  حد سوا . إن

الاستبارا، الدينية سل  أنزا الاستبارا، النزازية التي ينبغي للحاكم أن يليإ إليزا ليقرر ما الذي ينبغي سنه من 

ي  قوانين واختطاطه من سياسا، سل  كل المستويا، وفي كل الميالا، الاجتماسية والاقتاادية والتربوية. ل

وجود سيطرة من قبل رجال دين معين سل  مقاليد الدولة هو، إرن، المعيار لما إرا كانت الدولة دينية أم لا، بل إن 

 المعيار هو كون الدين المادر الأخير للتشريع والمعيار الأخير لما يشكل دولة فاضلة.

رو، بل من المرجع أن تفرو واقعياً، وضعاً إن السمة الأساسية للدولة الدينية التي تنبع من طابعزا الكلياني قد تف

ّ في الميتمع سل  مختلإ المستويا، وفي مت   تكون فيه لرجال الدين أهمية كبر ، فيمارسون نفوراً قويا

الميالا،. وقد يكون ححيحاً، كما هو الحال في الإسلم، أنه لا مي  في الدين الذي ينتمون إليه يعطيزم هذه 

سة هذا النفور الواسع. غير أن ما ياد  من وجزة ن ر سقدية ودينية لا مي  يضمن الأهمية وييية لزم ممار

حدقه من وجزة ن ر موضوسية سل  مستو  الممارسة. ففي ظل وضع يزيمن فيه الدين سل  مؤون الميتمع 

منة. فلو كافة، فأنه ياعب سلينا أن نتاور كيإ سيمتنع سل  رجال الدين من أن يكونوا جة اً هاماً من هذه الزي

أخذنا حت  الميتمعا، الإسلمية التي تشكل القوانين الوضعية الية  الأكبر من تشريعاتزا، نيد أن لعلما  الدين 

ً في كل كبيرة وحغيرة وأنزم يمارسون نفوراً لا يستزان به في الميتمع يال، في  الإسلمي ولدار الإفتا  رأيا

شرسين وغير مشرسين، سل  سن قوانين ما كانوا ليسنوها أو بعض الحالا،، إل  حد إكراه أولي الأمر، من م

القيام بإفعال ما كانوا ليقوموا بزا أو انتزاج سياسا، ما كانوا لينتزيوها لولا هذا النفور. وإرا كان هذا ما ينطبق 

دينية التامة. ففي سل  الميتمعا، التي تعتبر دولزا سلمانية إل  حد ما، فما بالس إرا كانت هذه الدولة تحت الزيمنة ال

وضع كالأخير، تابع الاستبارا، الدينية هي الأساس الأخير لما إرا كانت تشريعا، وسياسا، ما مقبولة أم 

مرفوضة. فكيإ يمكن، في ظل وضع كزذا، ألا يكون للعلما  والفقزا  نفور قوي وواسع بوحفزم هم الوسيلة 

سا، ويتخذ من قرارا، من قبل الحاكمم فأرا كان لإضفا  الشرسية سل  ما يسن من قوانين ويختط من سيا

"دستور" الدولة، في ظل هذه الزيمنة، هو القرين، أو القرين والسنة، إرن ما يتبع من هذا فوراً هو أن الحكم لا 

ً للقرين والسنة. وكذلس لا يمكن إضفا  طابع الشرسية سل  أي قانون  يكتسب مرسيته، إلا إرا تبين أنه يتم وفاقا

و أية سياسة تنتزج في أي ميال من الميالا،، إلا إرا تبين أنزا غير مخالفة للقرين والسنة ولكن السؤال هو: يسن أ



 

تبين لمنم هنا يإتي دور العلما  والفقزا  بوحفزم الواسطة بيننا وبين معرفة وفزم ما تنطوي سليه الناوص 

سل  المستو  السياسي والاجتماسي والاقتاادي الدينية من معان  ومدلولا، وما يترتب سل  الأخيرة من نتازج 

والتربوي. إنزم يتحولون، سن طريق اجتزاداتزم وفتاواهم، إل  واسطة لإضفا  الشرسية سل  الحكم وسياساته. 

فكيإ يمكن لزم، إرن، أن ي لوا في مإمن من التسيي  وألا ينتزوا بتسيسزم إل  تسيي  الدين نفسهم وكيإ يمكن 

رال السياسي الذي قد يحتدم في الميتمع بين اليماسا، السياسية المختلفة الطامعة في الحكم، لزم، في سيا  الا

ً له  ألا ينحاووا لفريق دون الآخر وألا يناروا موقفاً سياسياً دون المواقإ الأخر ، فيابحوا، بالتالي، طرفا

طبقة منزم لزا من ورها الأيديولوجي أهميته في النةال السياسي والأيديولوجيم وكيإ يمكن ألا تنشإ سن كل هذا 

الذي يملي سليزا مواقفزا سل  المستو  السياسي والاجتماسي ولزا ماالحزا التي تحركزا في اتياه التإثير سل  

ميريا، الأمور سل  النحو الذي يتناسب مع هذه الماالعم وإرا أضفنا إل  كل هذا المكانة العالية التي ستكون لزم 

يمنة الدين والأهمية التي سيوليزا أفراد هذا الميتمع لآراززم ومواقفزم وفتاواهم واجتزاداتزم، في ميتمع يخضع لز

فأننا لا نيانب الاوا  إرا توقعنا أن تكون لزم، كطبقة، وسازط سديدة في هذا الميتمع لممارسة نفور واسع وقوي 

وري أن تكون لزم سيطرة مبامرة سل  سل  مختلإ المؤسسا، السياسية والاجتماسية والتربوية. ولي  من الضر

هذه المؤسسا، حت  تقتر  الدولة التي يمارسون هذا النفور الواسع والقو  فيزا من أن تكون كالدولة الثيوقراطية 

 في القرون الوسط .

لدين في غير أنه من الزام أن نؤكد هنا أن العلقة بين الطابع الكلياني للدولة الدينية، كما نفزمه، وممارسة رجال ا

. بمعن  يخر، إن (Conceptual)هذه الدولة لنفور واسع وقوي هي سلقة موضوسية وليست سلقة مفزومية 

وجود دولة دينية بالمعن  الذي يعنينا هنا، إرا ارتبط بوجود طبقة من رجال الدين را، نفور كبير وواسع سل  

جود هذه الطبقة لي  ميناً نابعاً من مفزوم الدولة مختلإ المستويا، وفي مت  الميالا،، فأن ما يفسر ارتباطه بو

الدينية باورة مبامرة. إن هناك سوامل موضوسية ترتبط بطبيعة السياسة والاجتمال وكذلس بطبيعة البشر 

وطبيعة التدين، وهي التي تشكل همةة الوحل الأساسية بين مفزوم الدولة الدينية ومفزوم الدولة الثيوقراطية أو 

ضعة لتإثيرا، قوية من قبل طبقة رجال الدين. إن هذه العوامل الموضوسية، لا مس، يفرضزا واقع الدولة الخا

البشر ولي  الفكر. إنزا سوامل تنشإ او قد تنشإ، باورة تدرييية، في ظل امتداد سيطرة الدين إل  كل الميالا، 

لطا، الأخر  مرسيتزا ومرسية الزامة للميتمع المدني وحيرورته السلطة الأسل  التي تستمد منزا كل الس

مؤسساتزا وسياساتزا وتشريعاتزا. غير أن بلوغ الدين هذا الوضع الذي يخوله لأن يؤدي دور السلطة النزازية في 

التاريخية.  -كل الأمور الروحية والةمنية هو مإن تتحكم به ظرو  وسوامل من داخل السيرورة الاجتماسية 

ي التي يفتر  أن تتكون، موضوسياً، في رحمزا بذور الدولة الدينية. ولذلس وهذه ال رو  والعوامل، بدورها، ه

فأن الشكل الذي تتخذه الدولة الدينية في نزاية الأمر هو مإن يرتبط بزذه ال رو  والعوامل. وهذا، بدوره، يعني 

والعوامل، يتوقإ أن الدور الذي سيكون لرجال الدين في الدولة الدينية المفتر  تكونزا، في ظل هذه ال رو  

أيضاً سل  طبيعة الشروط راتزا. من هنا يتضع أن ما يتحكم بالعلقة بين الدولة الدينية وسيطرة طبقة رجال الدين 



 

سل  الدولة، مبامرة كانت أو غير مبامرة، لي  قوانين الفكر، بل قوانين الواقع. بمعن  يخر، لي  مفزوم الدولة 

مرة إل  أن نستنتج أنزا دولة ثيوقراطية أو مبة ثيوقراطية أو أنزا تخضع لنفور الدينية هو الذي يقودنا باورة مبا

قوي من قبل طبقة رجال الدين أو أي استنتاج يخر مماثل. إن ما يقودنا إل  هذا الاستنتاج أو راك بخاوص 

لتي تنشإ في كنفزا الشكل الذي يتوقع أن تتخذه الدولة الدينية هو، بالأحر ، تحليلنا الموضوسي لطبيعة الشروط ا

 الدولة الدينية، ولي  تحليلنا المفزومي لما تعنيه الدولة الدينية.

رأينا فيما سبق أن السمة الأساسية للدولة الدينية هي طابعزا الكلياني الذي يحتم الليو  إل  الناوص المقدسة 

رأينا أيضاً أن هذا الطابع الكلياني لدين سماوي ما بوحفزا المرجع النزازي في كل الشؤون الروحية والةمنية. وقد 

للدولة الدينية هو ما يشكل واحداً من الاستبارا، الأساسية لرفض العلماني للدولة الدينية، ولي  الشكل الذي تتخذه 

هذه الدولة، في ظل مروط موضوسية معينة. من الاستبارا، الأخر  الأساسية والنزازية لرفض العلماني للدولة 

يرتبط بالسابق سل  نحو ضروري،  ألا وهو الذي يتعلق بكون الدين في الدولة الدينية هو الذي  الدينية استبار

يضفي الشرسية سل  الدولة ومؤسساتزا. ليست المسإلة را، الأهمية هنا، من من ور العلماني، متعلقة بكيفية 

ولة الدينية وما إرا كان إضفاؤها يتم إضفا  الشرسية سل  الدولة ومؤسساتزا في الحالة التي ينطبق سليزا مفزوم الد

بواسطة رجال الدين، بوحفزم مركا  في الحكم وتاريإ مؤون الدولة، أم بوحفزم طبقة تمارس نفورها 

وتإثيرها من الخارج. هنا أيضاً نيد أنفسنا إوا  أسنلة لا تتوقإ الأجوبة سنزا فقط سل  استبارا، مفزومية يقودنا 

ً سل  الشروط التاريخية والموضوسية، بعامة، التي تنشإ في إليزا تحليلنا لمفزوم الدو لة الدينية، إنما تتوقإ أيضا

ً من تحليلنا السابق،  كنفزا الدولة الدينية وتتخذ الشكل الذي لزا. والمسإلة التي تزم العلمانين كما حار واضحا

ن للدولة الدينية بعامل مروط ليست، في نزاية التحليل، مسإلة متعلقة بالشكل الذي اتفق أنه كان أو سيكو

موضوسية معينة. المسإلة الأساسية هي أن ما ينبع من مفزوم الدولة الدينية بالذا، ومن السما، التي تتكون منزا 

نواته السيمانتية هو أن الأساس الأخير لشرسية الدولة ومؤسساتزا يكمن في الدين. وهذا يعني، فيما يعني، أن 

 دة للشرسية ما لم تكن مستمدة من سلطة أسل  منزا هي سلطة الله.السلطة الةمنية تكون فاق

إن السمة الضرورية الأخيرة للدولة الدينية مستمدة بشكل مبامر من طابعزا الكلياني الذي، كما وجدنا، يكمن في 

زازي في جعل الدين المرجع النزازي في كل الأمور الروحية والةمنية، سل  حد سوا . فأن جعل الدين المرجع الن

كل الأمور يفتر  مبدأ هاماً، ألا وهو أن واجبا، المؤمن ليست مقتارة سل  واجباته الروحية التي تتال 

ً سل  واجبا، أخر  تتال بحياته العملية وتيسداتزا سل  المستو  السياسي  بالعبادة، بل إنزا تشتمل أيضا

حفه مؤمناً، فقط بعبادة الله سن طريق الالة والاجتماسي والقانوني. بمعن  يخر، إن المؤمن لي  ملةماً، بو

ً بإن يطيع "القوانين الإلزية" فيما يخ  تن يم حياته سل   والاوم وسمل البر والتقو ، بل إنه ملةم أيضا

القانوني. ومن النتازج المترتبة منطقياً سل  النول الأخير من الالةام  -الاقتاادي  -الاجتماسي -المستو  السياسي



 

وانين الإنسانية ليست ملةمة للمؤمن ما لم تكن مشتقة من "القوانين الإلزية" وأن الامتثال لأوامر الحاكم هو أن الق

 واجب فقط إرا كان يعني، في نزاية التحليل، امتثالاً لأوامر الله.

ة، إن الموقإ الأخير، في جعله مرسية الدولة ومؤسساتزا وقوانينزا را، أساس ديني، هو ما يرتبط، بالضرور

بالطابع الكلياني للدولة الدينية. ولذلس فأن رفض العلماني للدولة الدينية بسبب طابعزا الكلياني هو في الوقت نفسه 

رفض المبدأ الأساسي الذي ينطوي سليه هذا الطابع الكلياني والذي يقضي بامتقا  الالةام السياسي من الالةام 

ن خلل الفاول المختلفة لزذا الكتا ، يرفض سو  الأخل  الديني. إن الموقإ العلماني كما ستتضع معنا م

أساساً أخيراً لللةام السياسي. وهو موقإ ير  إل  الأخل  بوحفزا نشاطاً مستقلً منطقياً سن الدين. وقد يعتر  

مطلقاً في العلماني، كما سنبين بالتفايل فيما بعد، أن هناك سلقة تاريخية بين الأخل  والدين، بل لا ييد حرجاً 

أن يسلم بإن للدين تإثيراً، وحت  تإثيراً كبيراً، سل  الأخل . فالمسإلة الأساسية ليست مرتبطة بالبعد التاريخي 

لعلقة الدين بالأخل  ومد  تإثير الواحد سل  الآخر. إنزا مسإلة مفزومية، في المقام الأول، أي تتعلق بكون 

ً في المن ور الديني وألا تكون الاستبارا، مفزوم الأخل  بالذا، يقضي بإلا يكون ا لمن ور الخلقي متضمنا

 الدينية، بالتالي، هي الأساس للستبارا، الخلقية. إن العك  تماماً هو الاحيع...

إن المسإلة الأخيرة مسإلة را، أهمية كبيرة لموقإ العلماني، وهي حتماً، مسإلة لا ترتبط ب رو  نشإة الحركا، 

با وظرو  حراسزا مع الكنيسة والأبعاد الاجتماسية لزذا الارال. إنزا مسإلة فلسفية، في المقام العلمانية في أور

الأول، مما يعني أن أهميتزا لنقد العلماني لمفزوم الدولة الدينية مستقلة سن السما، اليازةة التي تكتسبزا الدولة 

وحة الأساسية للعلماني التي تتولد سن هذه الدينية، في ظل مروط تاريخية واجتماسية وثقافية معينة. والأطر

المسإلة هي أن الليو  إل  الاستبارا، الدينية، بوحفزا استبارا، نزازية، لإضفا  الشرسية سل  الدولة ومؤسساتزا 

هو أمر مرفو  من حيث المبدأ. إنه ينطوي سل  افترا  خاط   من الوجزة الفلسفية، ألا وهو الافترا  

لأخير لإلةام الإنسان بإن يطيع القوانين الإنسانية هو مد  تطابق هذه القوانين مع القوانين القازل إن المعيار ا

الإلزية. إن ما توحلنا إليه الاستبارا، الفلسفية، من مفزومية وغير مفزومية، في ن ر العلماني، هو أن المعيار 

  لا الدين. فأن يقال لنا، مثلً، إن قوانين الأخير للإلةام القانوني أو السياسي ينبغي أن يكون مستمداً من الأخل

الدولة أو أوامر الحاكم تتفق مع الشريعة الإسلمية، وبالتالي مع القوانين الإلزية، هو بمثابة إثبا، لكون الله يإمرنا 

كان  بإن نخضع لقوانين هذه الدولة أو نمتثل لأوامر هذا الحاكم. ولكن، كما سيتضع معنا بالتفايل فيما بعد، إرا

الله يإمرنا، فعلً، بإن نطيع هذه القوانين أو تلس فأنما هو يفعل رلس لأن هذه القوانين هي القوانين الاحيحة من 

وجزة ن ر خلقية. وهذا، بدوره، يعني أن الأساس الأخير لإضفا  الشرسية سل  هذه القوانين أو سواها يكمن في 

ً مستقلً الأخل . غير أن الاستبارا، الفلسفية تقود الع ً إل  ضرورة حسبان الأخل  نشاطاً معرفيا لماني أيضا

منطقياً سن الدين. وهكذا يتضع للعلماني، انطلقاً من كل هذه الاستبارا، الفلسفية، من مفزومية وغير مفزومية، 

 طقياً سن الدين.أن الأساس الأخير للإلةام السياسي أو القانوني يكمن في الأخل  بوحفزا نشاطاً معرفياً مستقلً من



 

إن ما يكمن في الواقع ورا  إحرار العلماني سل  سدم حسبان الدين الأساس الأخير للإلةام السياسي هو استقاده 

باستقللية العقل وأسبقيته سل  النقل. إن المسإلة التي لزا أهميتزا القاو ، بناً  سل  فزمنا للعلمانية، ليست 

ً وموضوسي اً، سل  الطابع الكلياني للدولة الدينية، وبالتالي سل  جعل الدين المادر النتازج المترتبة، واقعيا

الأخير للشرسية والإلةام السياسي. إن هذه النتازج، لا مس، لزا أهميتزا للعلماني، إنما هناك مسإلة أخر  تفوقزا 

العقل الذي يقضي بتعطيل أهمية هي مسإلة كون الطابع الكلياني للدولة الدينية يقوم سل  مبدأ تقديم النقل سل  

استقللية العقل. فأرا كان هذا الطابع الكلياني للدولة الدينية يعني فيما يعني، كما بينا، أن الاستبارا، الدينية هي ما 

ينبغي الليو  إليه، في نزاية التحليل، للحسم في كل الأمور الروحية والةمنية سل  حد سوا ، إرن فأنه يعني أيضاً 

عقل إل  دور ثانوي وتيريده، كما سنوضع فيما بعد، من وظيفته المعيارية. والنتيية الأخيرة تقلي  دور ال

 المترتبة منطقياً سل  كل هذا هي القضا  سل  أسبقية العقل سل  النقل وتعطيل أي دور مستقل له.

لإسلم سل  أنه، من رأينا من خلل تحليلنا السابق أن محاولة، كمحاولة محمد سمارة للتوفيق بين الن ر إل  ا

جزة، لا يقدم النقل سل  العقل أو المالحة وسل  أنه، من جزة ثانية، لا يسمع بقيام دولة سلمانية في كنفه، هي 

محاولة تنطوي سل  مت  المفارقا،. إن السبب الرزيسي لذلس يكمن في أن الكلم سل  الدولة في ظل الإسلم سل  

سلمانية بإي حال من الأحوال" هو كلم يفتر  أن العلقة بين الإسلم والدولة أنزا دولة "لا يستقيم لزا أن تكون 

هي أكثر من سلقة تاريخية. إن الإسلم، بنا  سل  هذا الموقإ، يرتبط جوهرياً بالدولة. هذه الأطروحة الأخيرة 

ن تعني سو  أن الإسلم، بحكم ستكون مدار نقامنا فيما بعد في هذا الكتا ، وما يعنينا منزا الآن هو أنزا لا يمكن أ

ً أخيراً لشرسية القوانين التي تسنزا الدولة  بطبيعته، لا يسمع سو  لاستبارا، خاحة به، كدين، أن تشكل أساسا

وللسياسا، التي تنتزيزا. إن الطابع اللسلماني للإسلم، سل  افترا  انطبق ما تقوله الأطروحة الأخيرة سليه، 

يعة الإسلمية را، قسم حياتي إل  جانب قسمزا الشعازري، بل إنه يكمن في أن الإسلم لا يكمن فقط في كون الشر

يستوجب تطبيق هذا القسم الحياتي من الشريعة لا لسبب سو  السبب الديني. من هنا يتضع كيإ أن الإسلم، إرا 

قض في داخله، أن كانت طبيعته تتطابق، فعلً، مع مضمون الأطروحة الأخيرة، لا يمكنه، بدون حاول تنا

 يستوجب في الوقت نفسه تقديم العقل سل  النقل او المالحة سل  الن .

إن العلمانية، كما اتضع معنا حت  الآن، هي، بالضرورة، موقإ رافض للطابع الكلياني للدولة الدينية الذي 

نية سل  حد سوا . من المزم يرتبط، مفزومياً، بيعل الاستبارا، الدينية نزازية في ما يخ  الأمور الروحية والةم

أن نلح  هنا أن ما يرفضه العلماني لي ، بالضرورة، محاولة أي جماسة أو فرد تقنين أحكام الشريعة أو جة  

منزا. فقد تكون لدية قناسة سقلية أن تحريم أمر ما قانونياً، كشر  الخمر، مثلً، هو أمر ضروري. فما هو مزم هنا 

ً هو ما يفر  بين العلماني واللسلماني. بمعن  يخر، إن هو السبب الذي يقوم سليه ه ذا التحريم. إن هذا تماما

المعيار لما إرا كان مخ  سلمانياً أم لا سلمانياً، في هذه الحالة، هو ما إرا كان يتخذ من الاستبارا، العقلية، من 

الدينية أساساً أخيراً له. ولذلس فأنه لي   خلقية وغير خلقية، أساساً أخيراً لزذا التحريم أم أنه يتخذ من الاستبارا،



 

ً للستقاد القاضي  ً للمتنال سن وحإ موقإ بإنه موقإ سلماني أن يكون هذا الموقإ محتضنا ً كافيا مرطا

بضرورة تطبيق أحكام الشريعة، وحت  لو كان يقضي بتطبيق كل حكم من أحكامزا. فأنه لي  أمراً ممتنعاً منطقياً 

قناسة تامة، لاستبارا، سقلية فقط، أنه ينبغي أن نسن قوانين تحرم كل ما تحرمه الشريعة أن يال واحدنا إل  

وتفر  حدوداً سل  جرازم وتياووا، معينة كالتي تن  سليزا الشريعة. ولو وجدنا مخااً كزذا، لما كان لدينا 

كام الشريعة الدينية. فما دام أي مسوغ لحسبان موقفه موقفاً لا سلمانياً، سل  الرغم من أنه موقإ محتضن لكل أح

احتضانه لزا لا يقوم سل  استبارا، دينية، فأنه لا ييوو نعته بإنه موقإ لا سلماني. ولو رهبنا إل  أبعد من هذا 

الآن وقلنا إن مواقإ هذا الشخ  إوا  كل القضايا الةمنية تادر سن المبدأ الذي يقضي بأسطا  الأولوية 

له سلقة بالشؤون الدنيوية، لأحبع لدينا مسوغ كا  منطقياً لحسبان هذا الشخ   للستبارا، العقلية في كل ما

 سلمانياً بالمعن  الاارم.

هي أنزا تستلةم التقيد بالمبدأ  -أي السمة التي تشكل النواة السيمانتية لمفزوم العلمانية -إن السمة اليوهرية للعلمانية

المبدأ لي  واضحاً بذاته. كذلس فأن اختيار الامتثال له لي  أمراً الأخير. ولكن من الضروري التوكيد هنا أن هذا 

ً من جانب العلماني. إن هناك، في الواقع، استبارا، ابستمولوجية أساسية تقود العلماني إل  هذا المبدأ،  سشوازيا

العلماني بالمبدأ  وهي الاستبارا، الأسمق والأهم التي يمكن الليو  إليزا في هذا السيا . من هنا ينبغي فزم تقيد

المذكور سل  أنه ينطوي سل  موقإ ابستمولوجي في المقام الأول. إنه موقإ من طبيعة المعرفة العملية اأي 

المعرفة المطلوبة لغر  تن يم مؤوننا الدنيوية  مؤداه أن هذا النول من المعرفة لا ييد ولا يمكن، حت  من حيث 

وهذا الموقإ يرتبط، بالضرورة، بن رة معينة في طبيعة القيم من حيث المبدأ، أن ييد أساسه الأخير في الدين. 

كونزا، كما سنبين في فال لاحق، من المكونا، الرزيسة للمعرفة العملية. فأرا كانت المعرفة العملية لا تيد 

اً سن الدين. أساسزا الأخير في الدين فأن مرد رلس هو كون المكونا، الرزيسة لزا، ومن بينزا القيم، مستقلة منطقي

كذلس لا بد أن يرتبط الموقإ المذكور بن رة معينة في طبيعة الدين نفسه وطبيعة العقل الإنساني وسلقة الوحي 

بالعقل. فأرا لم تكن الاستبارا، الدينية هي الاستبارا، النزازية التي ينبغي الليو  اإليزا للحسم في الأمور را، 

مرده إل  أن هذه الاستبارا، ليست فو  سقلية أو را، أرجحية سل  الاستبارا، العلقة بالمعرفة العقلية، فأن هذا 

العقلية. إن العك  تماماً هو الاحيع، وهذا أمر سنعمل سل  توضيحه وتدسيمه باورة كبيرة من خلل الفاول 

سن الخضول المختلفة لزذا الكتا . إن هذا ينطوي سل  ن رة معينة في طبيعة الدين تقضي بعدم جعله في منإ  

لمعايير العقل. ولذلس فزو، في الوقت نفسه، موقإ ينطوي سل  ن رة معينة في طبيعة العقل وفي طبيعة الوحي 

 تقضي بخضول الأخير للسابق.



 

 نصر حامد أبو زيد

1943 

. كان في المرحلة الاسدادية، سمره 1943نار حامد أبو ويد ريفي من مواليد قرية متحافة محاف ة طنطا سام 

سام، سندما توفي والده تاركاً له أربع امقا  ليرساهم. انتم  ال  الاخوان المسلمين قبل الثورة، سندما جا ،  14

الثورة تحم  لزا. كان يحب حسن البنا ويحب جمال سبد الناحر. سندما احطدمت الثورة مع الاخوان رفض ان 

 قدام . يوقع سل  بيان تبرزة من الاخوان كما فعل العديد من وملزه ال

لكي يستطيع اسالة اخوته التحق بمدرسة الانايع، وتخرج بتخا  اللسلكي، وسمل فنيا بزينة المواحل، 

السلكية واللسلكية في القاهرة والمناورة ودمياط والمحلة وطنطا. لكن حلم نار حامد أبو ويد باليامعة لم 

 . التحق في جامعة القاهرة.1968لمدرسة سام فتخرج من ا 1965يفارقه، لذلس أساد الالتحا  بالثانوية سام 

من قسم اللغة العربية ويدابزا بيامعة القاهرة وحال سل  الماجستير  1973حال سل  الليسان  بامتياو سام 

وترق  حت  وحل  1972. سمل معيداً سام 1981، وسل  الدكتوراه مرتبة الشر  الاول  سام 1976بامتياو سام 

، وتقدم للترقية ال  درجة استار في جامعة القاهرة لتبدأ حملة 1992ت  جا  سام ال  درجة استار مساسد ح

تحريض ضد نار حامد أبو ويد من بعض أسضا  لينة الترقية في اليامعة وبعض الأوهرين مدسين بإن 

"الاتياه كتابا، نار حامد أبو ويد تشوه الإسلم. رغم أن كتاباته ومقالاته نشر، من بداية الثمانينا، فقد نشر 

"الامام   1990، ومفزوم الن : دراسة في سلوم القرين" سام 1983العقلي في التفسير" و "فلسفة التإويل" سام 

. في 1992، وأخيراً، "الخطا  الديني: رؤية نقدية" سام 1992الشافعي وتإسي  الأيديولوجية الوسيطة" سام 

سة الدين واطلقه، بل انتقد الاجتزادا، البشرية لفزم كتابته طر. اجتزادا، في الخطا  الديني دون الم  بقدا

الناوص الدينية وتإويلزا وفر  بين "الدين" و "الفكر الديني" حيث استبر أن هناك هيمنة فنة من الاكاديميين 

والأوهرين سل  "الفكر الديني". أثار، هذه التحليل، حفي ة بعض الاكاديميين في جامعة القاهرة وبعض 

وطرحت مسإلة تكفير نار حامد أبو ويد وفي فترة لاحقة رفعت دسوة في المحاكم تطالب محكمة  الاوهريين،

كتا   1995اليةا  تطليقه من ووجته لأنه مرتد والتي سقطت في المحكمة. نشر نار حامد أبو ويد سام 

رد سل  هذه الحملة التي "الن ، السلطة، الحقيقة، الفكر الديني بين ارادة المعرفة وارادة الزيمنة" كنول من ال

 ادانزا العديد من الاكاديميين والمفكرين من اتياها، مختلفة منزا الاسلمية.



 

 *بليات الخطاب

ياعب في الحقيقة في تحليل خطا  ما الفال بين ألياته ومنطلقاته الفكرية، فكل منزما يحتوي الآخر ويدل سليه 

ا، ال  درجة التوحد في الخطا  الديني خاحة، حت  ليستحيل دلالة لةوم. وكثيرا ما تتدخل الآليا، والمنطلق

التفرقة بينزما... وارا كنا في هذا التحليل سنتوقإ سند خم  يليا،، هي التي استطعنا رحدها حت  الآن، فمن 

بمةيد من العمق  -الواجب الا نةسم أنزا تستوسب كل يليا، الخطا  الديني، فل مس ان ميال الرحد والاضافة 

في  -سي ل مفتوحا، سوا  بالنسبة للآليا، او بالنسبة للمنطلقا،. ان هذه الآليا، الخم  تمثل  -دقة في التحليل وال

الآليا، الاساسية واليوهرية التي تحكم ميمل الخطا  الديني وتسيطر سليه. ونف  الحكم ينسحب سل   -تقديرنا 

 س.المنطلقين الفكريين اللذين سنتناولزما بالتحليل بعد رل

 . التوحيد بين الفكر والدين 1

كان ثمىة ادراك مسىتقر ان  -وخلل فترة نةول الوحي تشكل الناوص-منذ اللح ا، الاول  في التاريخ الإسلمي 

للناىىوص الدينيىىة ميىىالا، فعاليتزىىا الخاحىىة، وان ثمىىة ميىىالا، أخىىر  تخضىىع لفاسليىىة العقىىل البشىىري والخبىىرة 

لناوص. وكان المسلمون الاوازل كثيرا مىا يسىإلون اوا  موقىإ بعينىه مىا ارا كىان الانسانية، ولا تتعلق بزا فعالية ا

تار  النبي محكوما بالوحي ام محكوما بالخبرة والعقل. وكثيرا ما كانوا يختلفىون معىه، ويقترحىون تاىرفا يخىر 

خطىىا  الىىديني ارا كىىان الميىىال مىىن ميىىالا، العقىىل والخبىىرة. الامثلىىة سلىى  رلىىس كثيىىرة، وتمتلىى  بزىىا كىىل وسىىازل ال

وأدواته، من كتب ومقالا، وخطب ومواس  وبرامج وأحاديث. ورغم رلىس يمضىي الخطىا  الىديني فىي مىد فعاليىة 

 الناوص الدينية ال  كل الميالا، متياهل تلس الفرو  التي حيغت في مبدأ "أنتم أسلم بشؤون دنياكم".

الناوص وبين قرا ته وفزمه لزا. وبزىذا التوحيىد لا  ولا يكتفي الخطا  الديني بذلس، بل يوحد بطريقة يلية بين هذه

 -ضىمني-يقوم الخطا  الديني بألغا  "المسافة المعرفية بين "الذا،" والموضول" فقط، بل يتياوو رلس ال  ادسىا  

بقدرتىىه سلىى  تيىىاوو كىىل الشىىروط والعوازىىق الوجوديىىة والمعرفيىىة والوحىىول الىى  القاىىد الإلزىىي الكىىامن فىىي هىىذه 

هىىذا الادسىىا  الخطيىىر لايىىدرك الخطىىا  الىىديني المعاحىىر انىىه يىىدخل منطقىىة مىىازكة هىىي منطقىىة " الناىىوص. وفىىي 

سل  طول تاريخه سىدا اسىتثنا ا، قليلىة لا يعتىد -الحديث باسم الله "، وهي المنطقة التي تحام  الخطا  الإسلمي 

حديثه سن موقإ الكنيسىة مىن  مقاربة تخومزا. ومن العييب ان الخطا  المعاحر يعيب هذا المسلس ويندد في -بزا

 العلم والعلما  في القرون الوسط .

ومن الضروري الامارة هنا ال  ان هذه الآلية تتداخل مع يليا، أخر  وتشتبس بزا، فآلية " اليقين  الىذهني والحسىم 

أمىا يليىة "  يمكن ان تعد احد  نتازيزا، وان كان هذا لا ينفي اسىتقللزا بوحىفزا احىد  يليىا، الخطىا . -الفكري " 

جىة ا مىن بنيىة يليىة " التوحيىد بىين الفكىر والىدين "، ورلىس ان  -في جانىب منزىا  -إهدار البعد التاريخي " فزي تعد 
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 -حيث يقىع الفزىم فىي الحاضىر، وينتمىي الىن  الى  الماضىي ا لغىة سلى  الاقىل    -التوحيد بين "الفزم " والن  " 

". والخطىا  الىىديني المعاحىر يبىدو فىي هىىذا كلىه وكإنىه ياىدر سىىن لابىد ان يعتمىد سلى  " اهىىدار البعىد التىاريخي 

مسلما، لا تقبل النقاش او اليدل. وقد مر بنا فىي الفقىرة السىابقة بعىض الاستشىزادا، التىي تمثىل هىذا التوحيىد بىين 

فىي الفكر البشري والدين، فاليميع يتحدثون سن " الإسلم "  دون ان يخامر أحدهم ادنى  تىردد ويىدرك انىه يطىر. 

الحقيقة فزمه هو للإسلم او لناوحه. وحت  الاستناد لآرا  القدما  ولاجتزاداتزم أحىبع هىو الآخىر اسىتنادا الى  " 

الإسلم " الذي كثيرا ما تضا  له حفة "الاحيع" فضل له سن "الةازإ" الذي يمثل اجتزادا يخىر. وارا كنىا لسىنا 

يشغلنا هنىا لىي  قيمىة الاجتزىاد فىي راتىه، بىل مىاغلنا الاساسىي  هنا بادد الحكم سل  هذا الاجتزاد او راك فان الذي

الكشإ سن رلس الاقتنال بامتلك " الحقيقة " في الخطا  الىديني . وهىو الاقتنىال الىذي جعلىه يتخلى  سىن كثيىر مىن 

 فضازل الخطا  السلفي. 

ك اسىلم للسىلطين ويخىر يقول واحد من ممثلي تيار الاستدال: " لي  هناك اسلم تقدمي ويخر رجعي، ولىي  هنىا

وهىو قىول ينقضىه 4لليماهير. هنىاك اسىلم واحىد، كتىا  واحىد، أنةلىه الله سلى  رسىوله، وبلغىه رسىوله الى  النىاس"

تىىاريخ الإسىىلم راتىىه، رلىىس التىىاريخ الىىذي مىىزد "تعىىددا " فىىي الاتياهىىا، والتيىىارا، و الفىىر  التىىي قامىىت لاسىىبا  

بالتإويىىل والاجتزىىاد فىىي فزىىم الناىىوص. لكىىن هىىذا الاحىىرار سلىى   اجتماسيىىة اقتاىىادية سياسىىية، وحىىاغت مواقفزىىا

وجىىود اسىىلم واحىىد، ورفىىض التعدديىىة الفعليىىة، يىىؤدي الىى  نتييتىىين باىىر  الن ىىر سىىن نوايىىا هىىذا الكاتىىب او راك. 

ن النتيية الاول : ان للسلم معن  واحدا ثابتا لا تؤثر فيه حركة التاريخ، ولا يتإثر باختل  الميتمعا،، فضل سى

تعدد اليماسا، بسبب اختل  الماالع داخل الميتمع الواحد. النتيية الثانية: ان هذا المعن  الواحىد الثابىت يمتلكىه 

ً  -جماسة من البشر  وان اسضىا  هىذه اليماسىة مبىرؤان مىن الاهىوا  والتحيىةا، الإنسىانية  -هىم سلمىا  الىدين قطعىا

 الطبيعية.

ج المنطقيىة لكثيىر مىن أفكىاره، بىل كثيىرا مىا ييمىع هىذا الخطىا  بىين الفكىرة لكن الخطا  الديني لا يسلم أبىدا بالنتىاز

ونقيضزا. يقول نف  الكاتب في سيا  يخر:" افتع أي حفحة من حفحا، التاريخ الإسىلمي، سىتيدها ناحىعة فىي 

ن .وهىا هىو كاتىب يخىر يتحىدث سى5كل مرحلة، مكتوبة بفايع اللسان وحريع العبارة:" كما تكونون يكون دينكم "

نىىوسين مىىن الإسىىلم: الإسىىلم " المسىىتإن  " وهىىو الىىذي تباركىىه السىىلطة السياسىىية وترسىىاه، والإسىىلم " الحقيقىىي " 

والإسلم الحقيقي في ن ر هىذا الكاتىب هىو الإسىلم الىذي يفاىع  6اسلم القرين والسنة واسلم الاحابة والتابعين"

زىىم الإسىىلم الاىىحيع. ومعنىى  رلىىس ان سىىلطة التإويىىل القىىادرون سلىى  ف -وحىىدهم-سنىىه العلمىىا  فىىي خطىىابزم، لانزىىم 

والتفسير لا ينبغي ان تتياوو هذه الدازرة، " فمن أدس  سلم الكتا  والسنة، وطعن فىي سلمىا  الامىة فلىي  بمىإمون 

سل  تعاليم الدين، ومن أخذ سن العلمىا  وكتىب المىذاهب مزمىل دلازىل القىرين والحىديث، فقىد أهمىل الىدين وماىدر 
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. وهكذا ينتزي الخطا  الديني ال  ايياد "كزنو،" يمثل سلطة مىاملة ومرجعىا أخيىرا فىي مىؤون الىدين 7التشريع "

والعقيدة، بل يال الامر ال  حد الاحىرار سلى  ضىرورة التلقىي الشىفاهي المبامىر فىي هىذا الميىال سىن العلمىا ، 

علم لا تيسَليم من مخاطرا،، ولا تخلو من  ثغىرا، ويفىا،... وهىذا مىا جعىل سلمىا  رلس ان " دراسة الشريعة بغير مع

السلإ يحذرون من تلقي العلم سن هذا النول من المتعلمىين ويقولىون: لا تإخىذ القىرين مىن ماىحفي، ولا العلىم مىن 

 .8ححفي"

سلى  المسىتو   –ان هذا التناقض في الخطا  الديني بين انكار وجود " كزنو، " او " سلطة مقدسة " في الإسلم 

وبىين الاحىىرار سلى  ضىىرورة الاحتكىام الىى  هىذه السىىلطة وأخىذ معنىى  الىدين والعقيىىدة سنزىىا  -ي الن ىري والاجرازىى

انما يمثل تناقضا خطيرا ينسإ من الاساس المنطلقىا، اليوهريىة لزىذا  -سل  المستو  التطبيقي والفعلي  –وحدها 

ن انكارهىا والتناىل منزىا، الخطا ، كما يكشإ في نف  الوقت سن الطبيعة الايديولوجية التي لا يكإ الخطىا  سى

 واسما " موضوسية "مطلقة وتيرداً تاماً سن " التحيةا، " والاهوا  الطبيعية في البشر.

 . رد الظواهر الى مبدأ واحد2

ان الحديث سن اسلم واحد ثابت المعن ، لا يبلغه الا العلما ، يمثل جة ا من بنيىة يليىة أوسىع فىي الخطىا  الىديني. 

ن البساطة والبداهة التي تبدو بزا في الوجدان والشعور الديني العادي والطبيعي، بل نيىدها فىي وليست هذه الآلية م

الخطا  الديني را، أبعاد خطيرة تزدد الميتمىع، وتكىاد تشىل فاسليىة " العقىل " فىي مىؤون الحيىاة والواقىع. ويعتمىد 

فزا سل  أساس انزا احد  مسىلما، العقيىدة الخطا  الديني توظيفه لزذه الآلية سل  رلس الشعور الديني العادي فيوظ

هىو الله فىي  -التي لا تناقش. وارا كانىت كىل العقازىد تىؤمن بىإن العىالم مىدين فىي وجىوده الى  سلىة اولى  او مبىدأ أول 

هىىو الىىذي يقىىوم بتفسىىير كىىل ال ىىواهر، الطبيعيىىة والاجتماسيىىة، يردهىىا  -لا العقيىىدة  -فىىان الخطىىا  الىىديني  -الإسىىلم 

لس المبدأ الاول.  انه يقوم بأجلل " الله " في الواقع العيني المبامر، ويرد اليه كل ما يقع فيه. وفي هىذا جميعا ال  ر

نفي الانسان، كما يتم الغا  " القوانين " الطبيعية والاجتماسية، وماىادرة أي معرفىة لا سىند  -تلقازيا  -الاحلل يتم 

 لزا من الخطا  الديني، او من سلطة العلما .

هذا الخطا ، وبفضل هذه الآلية ؛ تبدو أجةا  العالم مشتتة، وتبدو الطبيعة مبعثرة، الا من الىذي يشىد كىل جىة   في

من العالم او مىن الطبيعىة الى  الخىالق والمبىدل الاول. ولا يمكىن لمثىل هىذا التاىور ان ينىتج أي معرفىة " سلميىة " 

التاىىور امتىىداد للموقىىإ " الامىىعري " القىىديم، الىىذي ينكىىر  بالعىىالم او بالطبيعىىة، ناهيىىس بىىالميتمع او بالانسىىان. هىىذا

قوانين السببية في الطبيعة والعالم لحسا  " جبرية" ماملة، تمثل غطا  ايديولوجياً لليبريىة الاجتماسيىة والسياسىية 

 في الواقع.
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التشابه في توظيإ الآليىة.  وارا كنا لا نريد استبا  مناقشة يلية " الاستناد ال  التراث " الآن، فاننا نكتفي هنا برحد

إلى  أنزىا تسىلبه  -في أحد جوانبىه-إن معادة "العلمانية"، والزيوم المستمر سليزا في الخطا  الديني المعاحر يرتد

إلى  تيىرده مىن "السىلطة المقدسىة" التىي يىدسيزا لنفسىه  -فىي جانىب يخىر -إحد  يليا، الاساسية في التإثير، ويرتد

لمطلقة الكاملة. ورغم استنكار الخطا  الديني لموقإ رجال الكنيسة في بدايا، ساىر حين يةسم امتلكه للحقيقة ا

النزضة الأوروبي من العلم والعلما ، فأن موقفه في الحقيقة لا يختلإ سن رلس الموقإ الذي يستنكره ن رياً. وهىذه 

 نقطة سنعود لزا في سيا  هذه الفقرة بعد قليل.

ماسية "إل  سلة أول  أو مبدأ أول من مإنه أن يقود بالضىرورة إلى  "الحاكميىة" إن رد ال واهر كلزا "طبيعية وإجت

ً -الإلزية، بوحفزا مقابلً،  لحاكمية البشر. وهكذا ترتبط هذه الآلية بمفزوم "الحاكمية" وهىو أحىد المنطلقىا، -ونقيضا

ة تنسىيم مىع التفكيىر الغربىي الىذي الأساسية في الخطا  الديني، ليساهما معاً في الزيوم سل  العلمانية "إن العلماني

ن ر إل  الله سل  أنه خلق العالم ثم تركىه، فعلقتىه بىه كعلقىة حىانع السىاسة بالسىاسة، حىنعزا أول مىرة ثىم تركزىا 

تدور بغير حاجه إليه. وهذا الفكر موروث من فلسفة اليونان، وخاحة فلسفة أرسطو الذي لا يىدبر الإلىه سنىده مىيناً 

خل  ن رتنا نحن المسلمين إل  الله. فزو خالق الخلق، ومالس الملىس، ومىدبر الأمىر، الىذي أحىاط من أمر العالم... ب

بكل مي  سلماً، وأحا  كل مي  سدداً ووسعت رحمته كل مىي ، وروقىه كىل حىي، لزىذا أينَىةَل الشىرازع، وأحََىلَ 

. 9ا أنةل وإلا كفروا وظلموا وفسىقوا"الحلل، وحَرَمَ الحرام، وفر  سل  سباده أن يلتةموا بما مَرَلَ، ويحكموا بم

ولي  مزماً هنا أن يكون مثال "الساسة وحانعزا" معبراً سما يسميه الكاتب "التفكيىر الغربىي" كلىه، فالدقىة العلميىة 

ليست مطلباً في الخطا  الديني بل المزم هو ما يحمله الوحإ "غربي" من دلالا، وإيحا ا، "بغيضة" في واقىع 

مىن من ىور هىذا  -مىن سىيطرة الاسىتعمار "الغربىي"، واسىتغلل حلفازىه المحليىين... المزىم  -يومىا وال يعىان-سان 

 مد سيطرته من خلل تكري  مبدأ "الحاكمية" الذي يرد كل مي  إل  الله ويلغي فاسلية الإنسان.-الخطا 

 ً فىي هيومىه سلى  كثيىر  ولا يكتفي الخطا  الديني بتوظيإ هذه الآلية لتكري  هذا المبدأ فحسب، بىل يوظفزىا أيضىا

من اجتزادا، العقل الإنساني في محاولته لتفسير ال واهر الطبيعية أو الإجتماسية وفزمزىا. ويىتم رلىس بىاختةال كىل 

اجتزاد من هذه الاجتزادا، ورده إل  فكرة واحدة تبدو سارجة متزالكة في تعبير الخطا  الىديني سنزىا. يىتم اختىةال 

ة لا دينية، مبدؤها الرزيسىي ومىغلزا الشىاغل "فاىل الىدين والدولىة"، لكىن الغريىب "العلمانية "الأوروبية إل  حرك

في الخطا  الديني أن يتبىاك  سلى  مىا حىدث مىن تإحىيل لزىذا المبىدأ فىي الواقىع الأوروبىي، رغىم إدراكىه الواضىع 

دلاً مىن أن يحىىذر . وبىى10للعلىىم والعلمىا " -باسىىم الىدين والعقيىدة-لمسىنولية رجىال الكنيسىىة بسىبب مناهضىىتزم الدمويىة 

الخطىا  الىىديني مقارفىىة نفىى  الخطينىىة يضىىع نفسىىه فىىي نفىى  خنىىد  الكنيسىىة بمزاجمىىة العلمانيىىة وتكفيرهىىا بوحىىفزا 

فىي -"ردة". ورغم أن العلمانية أبعىد مىا تكىون سىن التإحىيل فىي واقىع الميتمعىا، الإسىلمية، فىأن الخطىا  الىديني
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يتحىىدث سنزىىا بوحىىفزا خطىىراً مىىاثلً، "المنكىىر يسىىتعلن، والفسىىاد -سىىعيه الىىدازم لمىىد سىىيطرته، ولتإييىىد الواقىىع الىىراهن

يستشىىري، والعلمانيىىة تتحىىدث بمىىل  فيزىىا". ويحىىرص هىىذا الخطىىا  حرحىىاً لىىه دلالتىىه ومغىىةاه سلىى  الىىربط بىىين 

العلمانية المةسوم خطرها وبين الماركسىية، بعىد أن يقىوم بىاختةال هىذه الأخيىرة أيضىا إلى  "الإلحىاد" بىل يتيىاوو 

الربط بين كليزما وبين الحركة الاىزيونية "فيضىيإ" والماركسىية تىدسو إلى  نفسىزا بىل خيىل والاىليبية  رلس إل 

. وتال المبالغىة إلى  حىد الىةسم "إن سنىدنا يلا  العلمىانيين مىن أتبىال مىارك  وهيىدجر 11تخطط وتعمل بل وجل

ً وسارتر قد تعلموا ان يسايروا كل ما يإتي من أوروبا إنزم يؤمنون بن رية   .12المسايرة إيماناً قويا

ولي  هذا الخلط مما يعنينا مناقشته هنا بقدر ما يعنينا الكشإ سن توظيىإ يليىة "رد ال ىواهر إلى  مبىدأ واحىد" فىي 

الخطا  الديني وقد ألمحنا إل  اختةال الماركسية في الإلحاد والمادية، فلي  مزماً سل  الإطل  في أي سىيا  ورد 

ون الشعو "، ولي  مزماً كذلس أن يكون هىذا القىول موجزىاً إلى  الفكىر الىديني والتإويىل قول مارك  أن "الدين أفي

الرجعىىي للىىدين، لا إلىى  الىىدين راتىىه، بىىل المزىىم أن يىىؤدي هىىذا الاختىىةال غايتىىه الأيديولوجيىىة. وهكىىذا يؤكىىد الخطىىا  

لطريقىىة نفسىىزا يىىتم اختىىةال مقولىىة مىىارك ، بحيىىث أراد أن يديحَضَىىزا، وبا -يمثىىل هىىذا التإويىىل والاختىىةال -الىىديني

"الداروينيىىة" فىىي مقولىىة ياىىوغزا الخطىىا  الىىديني بشىىكل منفىىر، وهىىي "حيوانيىىة الإنسىىان"، ويىىتم بالمثىىل اختىىةال 

"الفرويدية" في "وحل الين ". يتحدث سيد قطب سن تاريخ الفكىر الاوروبىي ويىر  أنىه بىدأ ثورتىه سلى  الكنيسىة 

لاحى  الاىياغة ثىم انتزى  ساىر التنىوير بانتزىا  القىرن الثىامن سشىر،  -وسل  التاورا، الكنسية بــ "تإليه العقل"

وابتدأ القرن التاسع سشر بضربة قاحمة لزذا العقل وللإنسان معه، إر جا ، الفلسفة الوضىعية تعلىن أن المىادة هىي 

وتضىا ل  الإله، فزي التي تنش   هذا العقل، وهي التي تطبع في ح  الإنسىان مىا تىراه. بىذلس تضىا ل دور العقىل،

معه الإنسان، لم يعد هذا الإنسان إله نفسه ولا إله مي  من الامي ، إنما أحبع من مخاليق الطبيعة ومن سبيىد هىذا 

الإله. ثم جا  داروين بحيوانية الإنسان...ثم تمىت الضىربة القاضىية سلى  يىد فرويىد مىن جانىب وكىارل مىارك  مىن 

دي دوافع الإنسان كلزا إل  الميول الينسية، وياوره غارقىاً فىي وحىل اليىن  إلى  الأرقىان،  اليانب الآخر، الأول يَرع

ع ضىنيلً سىلبياً، لا حىول لىه ولا قىوة أمىام  والثاني يرد تطورا، التاريخ كلزا إل  الاقتااد، وياور الإنسىان مخلوقىا

 .13إله الإقتااد، بل إله أداة الإنتاج"

يىدل" الىذي سعىدَ مىن أسى  الفكىر الماركسىي ومىن أولياتىه، لي  مزماً أيضاً في سيا  الخطا  الديني إهدار مبدأ "ال

بتغييىر وسىي الإنسىان بوحىفه أداة التغييىر  -لا ميىرد تفسىيره -ولي  مزماً دسىواه أنىه فكىر يزىد  إلى  تغييىر العىالم

و"الفاسل" في التاريخ والواقع، فالخطا  الديني لا يستزد  الوسي بقدر ما يزد  إل  التشويش الأيىديولوجي. وقىد 

حاول الخطا  الىديني مىؤخراً أن ينفىي سىن هيومىه سلى  العلمانيىة معىاداة العلىم والمعرفىة العقليىة، فليىإ إلى  حيلىة 
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سن تزافت هذا الخطا  وتناقض مقولاته ومنطلقاته. ليىإ بعضىزم إلى  إسىادة  -سك  المراد منزا-"تكتيكية" كشفت 

دنيوية" بدلاً مىن "العلمانيىة"، غىافلً سىن أن مثىل اختةال الحركة سن طريق ترجمة الماطلع الدال سليزا إل  "ال

هذا التوجيه يضع الحركة الإسلمية المعاحرة فىي اليانىب النقىيض للمفزىوم مىن الدنيويىة وهىو الأخرويىة، الأمىر 

الذي يتناقض مع المنطلق الرزيسسي لزذه الحركة، والذي رهب إلى  أن الإسىلم "ديىن ودنيىا"، وهكىذا نىر  أن يليىة 

هر إل  مبىدأ واحىد" تكىاد تكىون يليىة لا سلقىة لزىا بالشىعور الىديني الطبيعىي والعىادي وإن كانىت تحىاول "رد ال وا

 الاستناد إليه لأهدا  أيديولوجية.

 الاعتماد على سلطة "التراث" و"السلف": -3

أقىوال مر، بنا بعض الشواهد الدالة سل  كيفية توظيإ هىذه الآليىة فىي الخطىا  الىديني، ورلىس سىن طريىق تحويىل 

السلإ واجتزىاداتزم إلى  "ناىوص لا تقبىل النقىاش"، أو إسىادة الن ىر والاجتزىاد. بىل يتيىاوو الخطىا  الىديني هىذا 

الموقإ إل  التوحيد بين تلس الاجتزادا، وبين الىدين فىي راتىه. وبعبىارة أخىر  يقىوم الخطىا  الىديني باسىتثمار يليىة 

ويردهىا سلى  أحىحابزا. وهىذا فىي حقيقتىه يمثىل "موقفىاً" نفعيىاً  "التوحيد بين الفكر والدين" في توظيإ هذه الآليىة،

ايديولوجياً من التراث موقفاً يستبعد منه "العقل" المستنير. ليكرس الرجعي "المتخلإ"، ولعل هذا ما يىدفع الىبعض 

لىإ بىنف  لاستخدام نفى  الآليىة، مسىتنداً إلى  العقىل المسىتنير فىي التىراث، متوهمىاً بىذلس أنىه يمكىن أن يحىار  التخ

. والحقيقىة أن هىذا الموقىإ النفعىي مىن التىراث فىي الخطىا  14سلحه، ومتاوراً أنه يستطيع بنف  السل. هةيمته

 الديني يساسده في توظيإ يلية "إهدار البعد التاريخي".

سبق أن أمرنا إل  ان المسلمين في سار الوحي كانوا سلى  وسىي بوجىود ميىالا، لفعاليىة الناىوص، وميىالا، 

لفعاليىة العقىىل والخبىرة ولا فَعَاليىىة للناىوص فيزىىا. وقىد ظىل هىىذا الىوسي حيىىاً حاضىراً فىىي وسىي اليماسىىا، أخىر  

والأفىىراد، ولىىم ينىىل مىىن وضىىوحه فىىي العقىىل والضىىمير تلىىس الخلفىىا، الداميىىة التىىي ظىىل المسىىلمون ين ىىرون إليزىىا 

لا الخىوارج سلى  سكى  مىا يىروج  -نبوحفزا خلفا، "ماالع" دنيوية، لا خلفا، سقازد دينية. وقد كان الأمويو

هم الذين طرحوا مفزوم "الحاكمية" بكل ما يشىتمل سليىه مىن دسىو  فعاليىة الناىوص  -الخطا  الديني" المعاحر

في ميال الخاومة السياسية وخلفا، الماالع، ورلىس حىين اسىتيا  معاويىة لناىيحة ابىن العىاص وأمىر رجالىه 

  الاحتكام إل  كتا  الله. وهذه المسإلة سنعود إليزا تفايلً فىي ميىال برفع المااحإ سل  أسنة السيو  داسين إل

تحليل مفزوم الحاكمية، لكنزا هنا تكشإ سن بداية سملية تةييإ الوسي، وهي سملية ظل الن ىام الأمىوي  يمارسىزا 

سلو  الأموي مسىلكاً بحكم افتقاده إل  الشرسية التي ينبغي أن يقوم سليزا أي ن ام سياسي. وقد ظل الالتيا  إل  الأ

 سازداً في كل أنماط الخطا  الديني المساند لأن مة الحكم غير الشرسية في تاريخ الميتمعا، الإسلمية.
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احتاج الن ام الأموي إل  تثبيت مىرسيته سلى  اسىاس ديىن يىتل م مىع مبىدأ "الحاكميىة" الىذي غرسىه، كانىت مقولىة 

إلى  قىدرة الله الشىاملة وإرادتىه النافىذة. ثىم  -ا في رلس أفعال الإنسىانبم -"اليبر" التي تسند كل ما يحدث في العالم 

تحول هذا المبدأ من بعد، وتطور مع تطور الفكر الأمعري، في سيا  تطور حركة الواقع والفكر حت  انتز  إلى  

 إهدار قانون "السببية"...

رل الخطىىا  الىىديني سىىن التفىىاخر بزىىذا لا يتىىو -ورغىىم هىىذا الموقىىإ الانتقىىازي "النفعىىي" مىىن التىىراث أو ربمىىا بسىىببه

اليانب الذي يرفضه من التراث. لكن هذا التفاخر ينحار فىي ميىال المقارنىة بىين أوروبىا القىرون الوسىط  وبىين 

. 15حضارة المسلمين، وكيإ تإثر، أوروبا بمنزج التفكير العقلي سنىد المسىلمين خاحىة فىي ميىال العلىوم الطبيعيىة

تزا إلا مبرراً يطرحه الخطا  الىديني يسىمع للمسىلمين بـىـ "اسىتيراد" الثمىرا، الماديىة وليست هذه المباهاة في حقيق

نسىىترد ثمىىرا،  -طبقىىاً للخطىىا  الىىديني -للتقىىدم الأوروبىىي والثىىورة الاىىناسية بوحىىفزا "بضىىاستنا رد، إلينىىا" إننىىا 

من "كفر" والعيار بىا،، يقاىد  "المنزج التيريبي" الذي أخذته أوروبا سن أسلفنا، لكننا لا نإخذ سنزا ما سو  رلس

العلمانية، رلس لأن أوروبىا قطعىت "مىا بىين المىنزج الىذي اقتبسىته وبىين أحىوله الاستقاديىة الإسىلمية، ومَىرَدي،ي بىه 

وهكىذا يخضىع 16بعيداً سن الله في أثنا  مرودها سن الكنيسة، التي كانت تستطيل سل  الناس بغياً وسدواناً باسىم الله 

 بي لمثل ما خضع له التراث من انتقازية ونفعية.الإنياو الأورو

ولا يكتفىىي الخطىىا  الىىديني فىىي اسىىتناده إلىى  التىىراث باليىىة "رد ال ىىواهر إلىى  مبىىدأ واحىىد"، بىىل يعتمىىد نفىى  المىىنزج 

الانتقازي النفعي حين يتعر  بالنقاش لكثير من القضايا. ورغم أننا سنناقش بعض هذه القضايا حين ننىاقش مشىكلة 

تقسىيم ابىن القىيم لعلقىة الميتمىع المسىلم -مىثلً -من المفيد في هذا السيا  الإمارة إليزا. يعتمد سيد قطىبالناوص، ف

بادد مناقشة مبدأ اليزاد. ولي  يزمنىا مناقشىة رأي قطىب أو رأي ابىن القىيم، أنمىا -قطب-بغير المسلمين سامة وهو

لس التسوية بين رلس الاجتزاد وبىين الإسىلم راتىه، يقىول الزام هو التسليم باجتزاد ابن القيم دون مناقشة، والأهم من ر

قطب سن المواقإ التي حددها ابن القيم للمسلمين من غير المسلمين: "وهذه هي المواقإ المنطقيىة مىع طبيعىة هىذا 

. وحين ينىاقش فىي 17الدين وأهدافه، لا كما يفزم المزةومون أمام الواقع الحاضر، وأمام هيوم المستشرقين الماكر"

تفسىىيره حىىد السىىرقة وميىىال تطبيقىىه، لا ينىىاقش تاىىورا، الفقزىىا  الىىذين يعتمىىد سلىىيزم، إنمىىا يىىورد يرا هىىم مىىورد 

"الناوص" التي لا تقبل جدلاً أو نقاماً، ولا ينتبىه لخطىورة هىذه الآرا  إرا مىا طعبرقَىتي فىي الواقىع الىراهن كمىا يحلىم 

 ً  لزىذه الآرا  التىي يوردهىا قطىب يشىترط فىي المسىرو  بذلس كل من يطلقون سل  أنفسزم اسىم "الإسىلميين" وطبقىا

الذي يقام فيه الحَدي أن يكون في مكان مغلق أو بتعبيىر الفقزىا : محىروا "وأن يإخىذ السىار  مىن حىروه، ويخىرج بىه 

سنه". وهذا معنىاه أنىه لا يعىد سىارقاً يقىام سليىه الحَىدي كىل مىن يزىر  مىن الىبلد بعىد أن يسىتولي سلى  أمىوال بعىض 

مىىا دامىىت هىىذه الأمىىوال لىىم تكىىن محىىروة. وثمىىة مىىرط يخىىر أمىىد  -أو يحاىىل سلىى  قىىرو  مىىن البنىىوك -نينالمىىواط
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خطورة، وهو ألا يكون للسىار  فىي المىال المسىرو  ناىيب، أي أن يكىون المىال مملوكىاً ملكيىة خاحىة للمسىرو  

من يستولي سلى  بعىض هىذا  منه. وبديزي أن هذا الشرط لا يتوافر في بيت مال المسلمين، أو الخةانة العامة، فكل

وهكىذا ينحاىر ميىال تطبيىق حىد 18لا يقام سليه الحد، لأن له "نايباً فيه فلي  خالااً للغير" -أو كله -المال العام

السرقة سل  الناابين وحغار اللاوص، وهذا هو الإسلم الىذي يطرحىه الخطىا  الىديني سلى  النىاس، ويبشىرهم 

 بإنه قادر سل  حل مشكل، الواقع.

يتمسىىس بالشىىكليا، ويحىىرص سليزىىا، مزىىدراً كليىىا، الشىىريعة -سىىلوة سلىى  رلىىس -اد الخطىىا  الىىديني المعاحىىرويكىى

في أنزا تزىد   -مثلزا مثل التشريعا،-ومقاحدها، فالعبادا، سند كثير من المتكلمين والفلسفة وسلما  أحول الفقه

د  فىي كىل مىا جىا  بىه الىدين مىن سبىادا، أو إل  نفع الناس وتحقيق الماالع، رلس أن الإنسان هو الغايىة وهىو الزى

معامل،. ولكن بعض العلما  فالوا بين العبادا، والمعامل،، وأخرجوا الأول  مىن ميىال المقاحىد والماىالع، 

وهىىذا هىىو الموقىىإ الىىذي يتبنىىاه الخطىىا  الىىديني المعاحىىر ويىىدافع سنىىه، ويطلىىق سلىى  أحىىحابه فىىي التىىراث اسىىم 

زاد الآخر لي  حازباً، وأن أححابه ليسوا من المحققىين. يقىول القرضىاوي: "وأنىا مىع "المحققين" تمويزاً بإن الاجت

المحققين من سلما  المسلمين في أن الأحل في العبادا، هو التعبد بزا دون ن ر إل  ما فيزا من ماالع ومقاحىد، 

را  المسىىلمين، أو سلىى  بخىىل  مىىا يتعلىىق بالعبىىادا، والمعىىامل،... فىىل ييىىوو أن يقىىال: إن إنفىىا  المىىال سلىى  فقىى

المشاريع الإسلمية النافعة، أهم من أدا  فريضة الحىج الأول، أو أن يقىال: إن التاىد  بىثمن هَىدي  التمتىع والقرىرانر 

في الحج أول  من ربع النسس الذي تععََ م به معازر الله. ولا ييىوو أن يقىال إن الضىرازب الحديثىة تغنىي سىن الةكىاة 

 .19مقيقة الالة في القرين الكريم والسنة المطزرة"ثالثة دسازم الإسلم، 

 اليقين الذهني والحسم الفكري -4

ليىه  سبق ان أمرنا إل  التلحم العضوي بين هذه الآلية ويلية "التوحيىد بىين الفكىر والىدين"، الأمىر الىذي نإمىل أن تعيي

الديني المعاحر هو الذي يقود أحىحابه هذه الفقرة. ولا مس أن هذا التلحم العضوي بين تينس الآليتين في الخطا  

إل  المسارسة بتيزيل الخاوم أحيانا، وتكفيرهم أحيانىاً أخىر . إن هىذا الخطىا  لا يحتمىل أي خىل  جىذري وإن 

اتسع حدره لبعض الخلفا، اليةزية، وكيإ يحتمل الخل  اليذري وهو يةسم امتلكه للحقيقة الشاملة المطلقىةم 

لمية" مىىثلً لا ياىىع أن يسىىمع بمناقشىىتزا أو بالكتابىىة سنزىىا إلا للعلمىىا  "أهىىل العلىىم إن ظىىاهرة "اليماسىىا، الإسىى

بالإسلم"، رلس "إن أقلماً كثيىرة: جاهلىة أو حاقىدة أو مىإجورة، خاضىت فىي الموضىول بغيىر سلىم، ولا هىد ، ولا 

بابىىه، وتضىىع الحىىق فىىي كتىىا  منيىىر، فكىىان سلىى  أقىىلم أهىىل العلىىم بالإسىىلم، أن تبىىين ولا تكىىتم، فتىىإتي البيىىت مىىن 

وهىىو ظىىاهرة معقىىدة تحتىىاج لتعىىاون ميموسىىة مىىن  -وفىىي محاولىىة لتقىىديم تعريىىإ لمىىا هىىو "التطىىر " 20ناىىابه"

يار الخطا  الديني سل  انه جزة الاختاىاص الوحيىدة، فىل قيمىة لأي بيىان أو -المتخااين في ميالا، مختلفة
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ة، وإلىى  الناىىوص والقواسىىد الشىىرسية، لا إلىى  الآرا  حكىىم "مىىال لىىم يكىىن مسىىتنداً الىى  المفىىاهيم الإسىىلمية الأحىىيل

 -. وبنىا  سلى  هىذه الأحىول21الميردة، وقول فلن وسلن من الناس، فل حيىة فىي قىول أحىد دون الله ورسىوله"

يخرج مىن إطىار "التطىر " الآرا  المتشىددة التىي يتبناهىا الشىبا  -التي يستند فيزا الكاتب بالطبع إل  يرا  القدما 

الغنا  والموسيق  والرسم والتاوير وغيرها، مما يخالإ اجتزادي مخاىياً فىي هىذه الأمىور، واجتزىاد في ميال "

سدد من سلمىا  العاىر البىاروين، ولكنىه يتفىق مىع العديىد مىن سلمىا  المسىلمين، متقىدمين ومتىإخرين ومعاحىرين. 

دد والتنطع، له أحل مىرسي فىي فقزنىا والواقع ان كثيراً مما ينكر سل  من نسميزم المتطرفين مما قد يعتبر من التش

ويىدخل فىي هىذا الكثيىر "المؤحىل" فىي التىراث التىةام  22وتراثنا، تبناه بعض المعاحرين ودافعوا سنىه ودسىوا إليىه

المرأة الحيىا  أو النقىا ، وإطىل  اللحيىة للرجىال، ولىب  االيلبىا   بىدل القمىي  والبنطلىون، وتقاىيره إلى  مىا 

 ماافحة النسا  وغيرها. فو  الكعبين، والامتنال سن

وهكذا، فالخطا  الديني حين يتةسم امتلكه وحده للحقيقة لا يقبل من الخل  في الىرأي إلا مىا كىان فىي اليةزيىا، 

والتفاحيل، وهنا يبدو تسامحه واتسال حدره واضحاً ومثيراً للإسيا ، يتسع للتشدد والتنطع، بل وللتطىر ، لكىن 

سمىىا  واليىىذور احتمىى  الخطىىا  الىىديني بىىدسو  الحقيقىىة المطلقىىة الشىىاملة التىىي الخىىل  إرا تيىىاوو السىىطع إلىى  الأ

يمثلزىا، وليىإ إلى  لغىة الحسىىم واليقىين والقطىع، وهنىا يىىذو  الغشىا  الىوهمي الىذي يتاىىور الىبعض انىه يفاىل بىىين 

م الاستىىدال والتطىىر ، وإرا كىىان الىىبعض يىىر  أن وحىىإ الآخىىرين بىىالكفر، حتىى  لىىو كىىانوا يختلفىىون فىىي سقازىىده

ومنطلقاتزم الفكرية معنا، تطر  وتعاب، بل ومسلس غير متحضر، فأن الخطا  الديني ير  أن هذا المسلس مىن 

أس  الإيمان الديني: "ورأينا من ير  أن استبار الآخرين مىن غيىر المىؤمنين بدينىه كفىاراً تعاىباً وتطرفىاً، مىع أن 

 .23الفه سل  باطل، ولا مياملة في هذه الحقيقةاساس الايمان الديني أن يعتقد المؤمن أنه سل  حق، وأن مخ

إنطلقىاً مىن هىذه  -يقوم الخطا  الديني مثلً بافترا  أن الإسلم قد تم سةله وإقااؤه سىن حركىة الواقىع، ثىم يقىوم

بتفسير كىل مشىكل، الواقىع الإجتماسيىة والإقتاىادية والسياسىية  -الفرضية التي يحولزا إل  حقيقية لا تحتمل الشس

فية والأخلقية، وير  في العودة إل  الإسلم والإحتكام إل  الشريعة حلً لكل تلس المشكل،. هكىذا تبىدو هىذه والثقا

القضية بديزية في الخطا  الديني، الذي لا ينشىغل بطىر. أي تسىاؤل سىن لمىارا، وكيىإ، ومتى  تىم إقاىا  الإسىلم 

تساؤلا، جوهرية تمثىل لىب المشىكل. ودون مواجزىة سن واقع الميتمعا، الإسلمية، او التي كانت كذلس، مع أنزا 

هذه التساؤلا،، ومحاولة الإجابة سنزا بطريقة سلمية سي ل افترا  إقاا  الإسلم سن حركة الواقع أمراً قىدرياً، 

يستعاي سل  الفزم والتحليىل، ولا يقبىل التفسىير. والواقىع أن الأمىر يبىدو كىذلس فىي الخطىا  الىديني، أي يبىدو هىذا 

م المفتىىر  بىىين الإسىىلم والواقىىع حىىدثاً قىىدرياً، ولعىىل هىىذا يفسىىر سيىىة الخطىىا  الىىديني سىىن تقىىديم حلىىول الانفاىىا

تفايلية لمشكل، الواقع اكتفاً  برفع معار "الإسلم هو الحل". ويتم طىر. المشىكل "باختاىار وتبسىيط مىديدين: 
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وسنىدما   -0000–ق الزةيمىة والانىدثار كان بيدنا سل. استخدمناه، مرة للنتاىار، ثىم ألقينىاه، فمضىينا سلى  طريى

لَقي سَرا.ي القرين، سو  يطلق سرا. هذه الأمة"  .24يعطي

هكذا ينتقل الخطا  الديني من الافترا  إل  توحيإ الواقع إل  اقترا. الحل فىي ثقىة ويقىين وحسىم قىاطع، وكإنىه 

ا كان رلىس التحلىل المبسىط للواقىع يطر. أوليا، أو بديزيا،، الخل  حولزا "كفر" أو جزل في احسن الأحوال. وإر

إلى  التسىتر سلى  حقيقىة أوضىاسه ومشىكلته،  -مىن جانىب يخىر-يعك  رؤية ساجةة سن فزمه وإدراكه، فأنه يؤدي

ورلس بأرجاسزا جميعاً إل  سامل واحد, ويعتمد الخطا  الديني بالطبع في تحليله راك سل  بعض الناوص الدينيىة 

"لا ياىلع يخىر أمىر هىذه الأمىة إلا بمىا حىلع بىه أمىر أولزىا" وي ىن الاسىتناد إلى  المؤولة تىإويلً خاحىاً، مىن مثىل 

الناوص وحدها فيه الكفاية. إن هذا الدين "حنع الأمة المسلمة أول مرة، وبزا يانع الأمىة المسىلمة فىي كىل مىرة 

ري أن يحىىدد ولىىي  مىىن الضىىرو 25يىىراد فيزىىا أن يعىىاد إخىىراج الأمىىة المسىىلمة للوجىىود كمىىا أخرجزىىا الله أول مىىرة"

توقيت رلس "الانفاام" الذي وقع بين الواقع والىدين، ولا ان يرحىد  -بنف  الحسم واليقين والقطع  -الخطا  الديني

سلله وأسبابه. وإرا كان البعض يعود بزذا الانفاام إل  فترة الارال الىذي وقىع بىين المسىلمين فىي منتاىإ القىرن 

رلىس إلى  الضىعإ العىىام الىذي أحىا  البنىا  السياسىي للإمبراطوريىىة  الأول أو قبلىه بقليىل، فىأن الىبعض الآخىىر يىرد

. ورغم اسىتمرار الخلفىة اسىتمراراً مىكلياً 26الإسلمية. وانتز  بالقضا  سل  وحدتزا، والقضا  سل  الخلفة راتزا 

سلى  ماىر بعد سيطرة الأتىراك  -أو بالأحر  نقلزا سنوة -تحت سيطرة حكم المماليس في مار ثم انتقالزا بعد رلس

إل  تركيا راتزا، فأن الخطا  الديني يعتبر أن ما قام به كمال أتاتورك من إلغىا  لن ىام الخلفىة الشىكلي كىان بمثابىة 

 .27طرد للإسلم وقضا  سل  دولته

غامضىىة، فىىأن البحىىث سىىن العلىىل والاسىىبا  يتسىىم أيضىىاً بقىىدر هازىىل مىىن  -سلىى  أهميتزىىا-وإرا كانىىت نقطىىة البدايىىة

لىس كلىه إلى  تعميمىا، خطابيىة تتسىم بالحسىم واليقىين والقطىع. ومىن الطبيعىي أن يقىود رلىس إلى  الغمو ، ويؤدي ر

الخلىىط بىىين الأسىىبا  والنتىىازج، وسلىى  رلىىس يىىتم تحميىىل حركىىة المىىد الاسىىتعماري الاوروبىىي مسىىنولية تخلىىإ العىىالم 

لاستعمار مزمتزىا فىي تعميىق هىذا الإسلمي، تياهلً لحقيقة أن تخلإ العالم الإسلمي كان أمراً واقعاً سزل لحركة ا

التخلىإ وفىي محاولىة تإبيىده. وإرا كانىت مناهضىة كىىل أمىكال الاسىتعمار بكىل الوسىازل والأسىاليب الممكنىة أمىىراً لا 

خل  سليه، فأن تحميل أوروبا وحدها كل المسنولية يؤدي في الخطىا  الىديني إلى  تحويلزىا إلى  "مىيطان" يتحىتم 

يفال بين المنيىةا، الماديىة والمنيىةا، الفكريىة والثقافيىة  -الخطا  والحق يقالمناهضة كل ما يادر سنه. لكن 

في الحضارة الاوروبية، فيتسامع في أخذ اليانب الأول، بل يدسو إليىه ويحبىذه، ويحىرم الأخىذ مىن اليانىب الثىاني، 

سىىدا الملح ىىا،  -تزىىاواحىىما إيىىاه بالياهليىىة والكفىىر: "إن اتياهىىا، الفلسىىفة بيملتزىىا، واتياهىىا، سلىىم الىىنف  بيمل

والمشىىاهدا، دون التفسىىيرا، العامىىة لىىه ومباحىىث الأخىىل  بيملتزىىا، واتياهىىا، التفسىىيرا، والمىىذاهب الإجتماسيىىة 
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فيمىىا سىىدا المشىىاهدا، والمعلومىىا، المبامىىرة، لا النتىىازج العامىىة المستخلاىىة منزىىا، ولا التوجيزىىا، الكليىىة -بيملتزىىا

قىديماً وحىديثاً، متىإثرة تىإثراً مبامىراً  -أي غير الإسىلمي -في الفكر الياهليإن هذه الإتياها، كلزا  -النامنة سنزا

يتضىمن فىي أحىوله  -إن لىم يكىن كلزىا  -بتاورا، استقادا، الياهلية، وقازمىة سلى  هىذه التاىورا،، ومع مزىا 

ايىة إن الثقافىة إن حك -...-المنزيية سداً  ظاهراً أو خفياً للتاور الديني جملة وللتاور الإسلمي سل  وجه خىاص

تراث إنساني لا وطن له ولا جىن  ولا ديىن هىي حكايىة حىحيحة سنىدما تتعلىق بىالعلوم البحثىة وتطبيقاتزىا العلميىة، 

دون أن يياوو هذه المنطقة إل  التفسيرا، الفلسىفية الميتافيةيقيىة لنتىازج هىذه العلىوم، ولا التفسىيرا، الفلسىفية لىنف  

الفن والأد  والتعبيرا، الشعورية جميعاً. ولكنزا فيما ورا  رلس إحىد  ماىايد الإنسان ونشاطه وتاريخه، ولا إل  

 .28اليزود العالمية"

وهكذا يكون سل  المسلم المعاحر أن يحيا بيسده في الحاضر معتمداً في تحقيق مطالبه المادية سلى  أوروبىا، وأن 

تم تكىىري  هىىذا الوضىىع المتىىردي لواقىىع يحيىىا بروحىىه وسقلىىه وساطفتىىه فىىي الماضىىي مسىىتنداً إلىى  تراثىىه الىىديني. ويىى

الميتمعا، الإسلمية باسم الإسلم راته، ورلس أن الخطا  الديني لا يطىر. أفكىاره تلىس بوحىفزا اجتزىادا،، وإنمىا 

ييةم إن أطروحاته هي الإسلم. "إن الإسلم يتسامع في أن يتلق  المسلم من غيىر المسىلم، أو سىن غيىر التقىي مىن 

كيميىىا  البحتىىة أو الطبيعىىة أو الفلىىس أو الطىىب أو الاىىناسة أو الةراسىىة أو الأسمىىال الإداريىىة المسىىلمين، فىىي سلىىم ال

والكتابية وأمثالزىا... ولكنىه لا يتسىامع فىي أن يتلقى  أحىول سقيدتىه ولا مقىدما، تاىوره ولا تفسىير قرينىه وحديثىه 

مىىه ولا مىىنزج سياسىىته، ولا وسىىيرة نبيىىه، ولا مىىنزج تاريخىىه وتفسىىير نشىىاطه، ولا مىىذهب ميتمعىىه، ولا ن ىىام حك

موجبا، فنه وأدبه وتعبيره... إلخ من ماادر غير إسلمية، ولا أن يتلق  مىن غيىر مسىلم يثىق فىي دينىه وتقىواه فىي 

. وإرا كان كل ما هىو مىادي لا جىن  لىه ولا وطىن، فىأن كىل مىا سىو  رلىس يىدخل مبامىرة فىي 29مي  من هذا كله"

ذ سن الله"هذا هىو الإسىلم.. هىذا هىو وحىده" "وكمىا أن الله لا يغفىر أن ميال العقازد والتاورا، التي ييب أن تؤخ

ولا غرابىة 30يشرك به، فكذلس هو لا يقبل منزياً مع منزيه.. هذه كتلس سوا  بسوا  لأن هذه تلس سل  وجه اليقىين"

 والقطع. بعد هذا كله أن نيد هذه الأطروحا، كلزا في خطا  الشبا  مطروحة بنف  الدرجة من اليقين والحسم 

فمىىثل يطىىر. الخطىىا  الىىديني بىىإن القوميىىة مقولىىة سلمانيىىة تنىىاقض العقيىىدة والىىدين، وأن أواحىىر "اليىىن  والأر  

واللون واللغة والماالع المشتركة" سوازق حيوانية سخيفة، وأن الحضارة الإسلمية لم تكن يومىاً مىا "سربيىة إنمىا 

. ويمثىل هىذا التحليىل، وبىنف  اللزيىة الىيقن 31كانىت دازمىاً سقيديىة"كانت دازماً إسىلمية، ولىم تكىن يومىاً قوميىة إنمىا 

والحسم والقطع يفسر الخطا  الديني الواقع الىدولي الىراهن ويىرد مشىكل، البشىرية إلى  مخالفىة الفطىرة والابتعىاد 

م ربه لىه، سن منزج الله، "لم يكن بد، وقد مرد الإنسان سن ربه ومنزيه وهداه.. لم يكن بد وقد رفض الإنسان تكري

فاستبر نفسه حيواناً.. وجعل نفسه يلة.. بل جعىل الآلىه إلزىاً يحكىم فيىه بمىا يريىد.. لىم يكىن بىد وقىد جعىل الإنسىان مىن 
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 ً غاية الالتقا  بينزما اللذة، وغاية الاتاال بينزمىا المتىال.. لىم يكىن  -كما أن الرجل حيوان خشن -المرأة حيواناً لطيفا

نسانية ليحار طاقته في الإنتاج المىادي.. لىم يكىن بىد وقىد أقىام الإنسىان ن امىه بد وقد سطل الإنسان خاازاه الإ

سل  الربا.. وفي النزاية لم يكن بد وقد اتخذ الإنسان لىه يلزىة مىن دون الله، فاتخىد مىن المىال إلزىاً، ومىن المشىرسين 

 ً ومن الزو  إلزاً، ومن المشرسين يلزىة  إلزاً، ومن المادة إلزاً، ومن الإنتاج إلزاً، ومن الأر  إلزاً، ومن الين  إلزا

يغتابون اختااص الله في التشريع والعبادة، فيغتابون بذلس حىق الألوهيىة سلى  سبىاد الله.. لىم يكىن بىد وقىد فعىل 

الإنسان هذا كله بنفسه أن تحل سقوبة الفطىرة، وأن يىؤدي ضىريبة المخالفىة سىن نىداززا العميىق، وأن يؤديزىا فادحىة 

 قاحمة مدمرة.

 هدار البعد التاريخيإ -5

تبىىدو هىىذه الآليىىة واضىىحة وضىىوحاً سىىاطعاً فىىي كىىل جوانىىب الخطىىا  الىىديني، فضىىلً سىىن منطلقاتىىه الأساسىىية. تبىىدو 

الآنىىي وبىىين الناىىوص  -الإجتزىىاد الفكىىري -واضىىحة كمىىا سىىبقت الإمىىارة فىىي وهىىم التطىىابق بىىين المعنىى  الإنسىىاني

الماضي، وهو وهم يؤدي إل  مشكل، خطيرة سلى  المسىتو   الأحلية والتي تنتمي من حيث لغتزا سل  الأقل إل 

العقيدي، لا يتنبه لزا الخطا  الديني. يؤدي التوحيد بين الفكر والىدين إلى  التوحيىد مبامىرة بىين الإنسىاني والإلزىي، 

لمىا  وإضفا  قداسة سل  الإنساني والةماني، ولعل هذا يفسر لنا تردد كثير من الكتا  في تخطنىة كثيىر مىن يرا  س

وهىي نتىاج سقىل  -وإرا كنا في ميال تحليىل الناىوص الأدبيىة32الدين، بل والتستر أحياناً سل  هذه الآرا  وتبريرها

لا نىىةسم تطىىابق التفسىىير مىىع الىىن  أو مىىع قاىىد كاتبىىه، فىىأن الخطىىا  الىىديني لا يكتفىىي بأهىىدار البعىىد  -بشىىري مثلنىىا

 رة سل  الوحول إل  القاد الإلزي.التاريخي الذي يفاله سن ومان الن ، بل يةسم لنفسه قد

وبنف  الدرجة من الوضو. يبدو إهدار البعد التاريخي في تاىور التطىابق بىين مشىكل، الحاضىر وهمومىه وبىين 

مشكل، الماضي وهمومه، وافترا  إمكانية حلحية حلول الماضي للتطبيق سل  الحاضر. ويكون الاستناد إلى  

م بوحىفزا ناوحىاً أوليىة تتمتىع بىذا، قداسىة الناىوص الأوليىة، تكثيفىاً سلطة السلإ والتراث، واستمىاد ناوحىز

لآلية إهدار البعد التاريخي، وكلتا الآليتين تساهم في تعميىق اغتىرا  الإنسىان وتسىتر سلى  مشىكل، الواقىع الفعليىة 

ل ىىواهر إلىى  مبىىدأ فىىي الخطىىا  الىىديني. ومىىن هىىذه الةاويىىة نلمىىع التفاسىىل بىىين هىىذه الآليىىة وبىىين الآليىىة الثانيىىة: "رد ا

واحىىد"، خاحىىة فيمىىا يىىرتبط بتفسىىير ال ىىواهر الإجتماسيىىة. إن رد كىىل أومىىة مىىن أومىىا، الواقىىع فىىي الميتمعىىا، 

إلى  "البعىد سىن مىنزج الله" هىو فىي الحقيقيىة سيىة سىن التعامىل مىع الحقىازق  -بل وكىل أومىا، البشىرية -الإسلمية

نتييىىة الحتميىىة لمثىىل هىىذا المىىنزج تإبيىىد الواقىىع وتعميىىق اغتىىرا  التاريخيىىة، وإلقاززىىا فىىي دازىىرة المطلىىق والغيبىىي. وال

الإنسان فيه، والوقو  جنباً إل  جنب مع كل قو  التخلإ ضد قو  التقىدم، تناقضىاً مىع ظىاهر الخطىا  الىذي يبىدو 

 ساسياً للإحل. والتغيير، منادياً بالتقدم والتطوير.

                                                           
ً في التعليقات التي نشرت في الصحف على أحاديث الشيخ الشعراوي في التليفزيون، سواء في الحديث الذي سبقت  32 يبدو هذا واضحا

طوع بإذاعتها على الناس في شئون الطب والعلاج ونقل الأعضاء. انظر ، أو في الفتاوي التي يت1967الإشارة إليه عن موقفه من حرب عام 
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تخدام الخطا  الديني لماىطلع "الياهليىة"، مىا دمنىا سىنعاود ولعله يكفينا هنا الكشإ سن توظيإ هذه الآلية في اس

فىي سىيا  تحليلنىا للمنطلقىا، الفكريىة. ومىن البدايىة لا ييىب  -وتوظيإ غيرهىا مىن الآليىا، -الكشإ سن توظيفزا 

ة وبين اليزل المناقض للحلم فىي اللغىة العربيى -بمعن  انعدام العلم والمعرفة في لغتنا المعاحرة -الخلط بين اليزل

 قبل الإسلم.

اليزل في لغة ما قبل الإسلم يعني الخضول لسطوة الانفعال، والاستسلم لقوة العاطفىة، دون الاحتكىام إلى  روانىة 

العقل وقوة المنطق، وهكذا نفزم افتخار بعىض مىعرا  هىذا العاىر بالقىدرة سلى  مقابلىة اليزىل بزىذا المعنى  بمثلىه، 

 ورلس كقول بعضزم:

  فنجهل فوق جهل الجاهلينا  لينـــاألا لا يجهلن أحد ع 

    وقول الآخر:

  وتخالنـا جناً إذا ما نجهـل  أحلامنا تزن الجبال رزانـة 

زَىمي مىن سىيا  الاسىتخدام فىي مىعر مىا قبىل  -فاليزل هنا يناب سل  السلوك المنىافي للعقىل والمنطىق، وهىو  كمىا يعفي

ة العقل والمنطق. إنه في التإويل الاجتماسي للغىة الاسىتناد إلى  العدوان الذي لا سبب له ولا مبرر من جز -الإسلم 

مبدأ القوة والقزر والعلقا، بين القبازل من جزىة وبىين الأفىراد واليماسىا، ابطىون القبيلىة  داخىل القبيلىة مىن جزىة 

 اخر . إنه المبدأ الذي حاغه وهير بن أبي سلم  الشاسر في قوله:

 يهدّم، ومن لا يَظْلِم الناس ي ظْلمْ             ومن لم يذ د عن حوضه بسلاحه     

ولا مس أن العلقا، الاجتماسيىة القازمىة سلى  ال لىم /اليزىل كانىت مىن اهىم اسىبا  التخلىإ العىام فىي رلىس الواقىع، 

وكان من أخطر مىا جىا  بىه الإسىلم لتطىوير هىذا الواقىع مبىدأ الاحتكىام إلى  "العقىل" ونفىي ال لىم واليزىل، ويمكىن 

 إل  هذه الحقيقة فزم كل ما جا ، به الناوص الدينية الأوليىة مىن تنديىد بـىـ "حكىم الياهليىة" بوحىفه دسىوة استناداً 

لتحكىيم العقىل والمنطىىق، وهىو فزىىم يتعىار  تعارضىىاً جىذرياً مىىع فزىم الخطىىا  الىديني. إن الناىىوص تخاطىب فىىي 

دلالتزا، لكن هذه الدلالة قابلىة  -كل اجتماسيتزاوسبر لغته ب -الأحل والأساس واقعاً تاريخياً محدداً، تتحدد من خلله

مع الدلالة الأحىلية. وهكىذا نيىد بىين المعنى  التىاريخي  -أو التناقض -دازماً للنفتا. والاتسال مريطة سدم الاخلل

لماىىطلع "الياهليىىة" وبىىين معنىى  "اليزىىل" فىىي اسىىتخدامنا المعاحىىر ومىىازج، فعىىدم العلىىم وانتفىىا  المعرفىىة ركيىىةة 

 للخضول لسطوة الانفعال والاستسلم لقوة العاطفة، أو لنقل لـ "التعاب".أساسية 

تحولت كلمىة "الياهليىة" فىي لغىة مىا بعىد الإسىلم لتكىون ماىطلحاً دالاً سلى  مرحلىة تاريخيىة فىي تطىور الميتمىع 

هريىاً موقىإ العربي، هي مرحلة ما قبل الإسلم. وإرا كان الإسلم يمثل الموقإ النقىيض فمعنى  رلىس أنىه يمثىل جو



 

مستخدماً يليىة إهىدار البعىد التىاريخي -الاحتكام إل  العقل والمنطق حت  في فزم ناوحه راتزا. لكن الخطا  الديني

يرفض كل رلس في سبيل أيديولوجيته الخاحة. فالياهلية طبقاً لتعريفه هي الاستدا  سل  سىلطان الله فىي الأر  -

انزىا تسىند الحاكميىة الى  البشىر. فىي حىورة ادسىا  حىق وضىع وسل  أخ  الخااز  الألوهية وهي الحاكميىة، 

وبنىا  سلى  هىذا التعريىإ  33التاورا، والقيم والشرازع والقوانين والأن مة والأوضال بمعةل سن نزج الله للحياة"

لا يععبَرري الماطلع سن مرحلة تاريخية انقضت ومضت، ولكنه يعبر سن حالة أو موقإ فكري قابىل للتكىرار "كلمىا 

. وهىذا التعريىإ فيمىا يىةسم 34ر  الميتمع سن نزىج الإسىلم فىي الماضىي والحاضىر والمسىتقبل سلى  السىوا "انح

 35الخطا  الديني هو التعريإ الموضوسي، وفي إطاره تدخل "جميع الميتمعىا، القازمىة اليىوم فىي الار  فعىلً"

تعطىي  -م تعتقىد بإلوهيىة أحىد إلا الله وإن لى-ولا يستثني من رلس الميتمعا، الإسلمية، أو التي تسىم  كىذلس "فزىي 

 .36أخ  خااز  الألوهية لغير الله، فتدين بحاكمية غير الله"

الياهلية إرن نقيض الحاكمية، هي الخضول لحكم البشر في مقابل الخضول لحكم الله. ورغم أن الحاكمية تعن  فىي 

تسىتغني سىن البشىر فىي فزمزىا وتإويلزىا، أي التحليل النزازي الاحتكام إل  الناوص الدينية، فأن هىذه الناىوص لا 

أنزىىا لا تفاىىع بىىذاتزا سىىن معناهىىا ودلالتزىىا، وإنمىىا ينطىىق بزىىا الرجىىال كمىىا قىىال الإمىىام سلىىي بىىن أبىىي طالىىب. وطبقىىاً 

بعيىداً سىن  -فالسلطة الوحيدة القادرة سل  القيام بزذه المزمة بموضوسية مطلقة -كما سبقت الإمارة -للخطا  الديني

هي السلطة التي يمثلزا رجىال الىدين. أي أن الحاكميىة الإلزيىة تنتزىي فىي الحقيقىة  -تحيةا، الأيديولوجيةالأهوا  وال

إل  حاكمية رجال الدين: وهم ليسىوا فىي النزايىة سىو  بشىر لزىم تحيىةاتزم وأهىواؤهم الأيديولوجيىة.. لكىن الخطىا  

إ إلىى  التعميىىة الأيديولوجيىىة التىىي لا تحىىل هىىذا الىىديني ييفىىل مىىن هىىذه النتييىىة المنطقيىىة، ولا نقىىول الاسىىتنتاج، ويليىى

 -هم رجىال الىدين -التناقض. يقول "ومملكة الله في الأر  لا تقوم بإن يتول  الحاكمية في الأر  رجال بإسيانزم 

كما كان الأمر في سلطان الكنيسة، ولا رجال ينطقون باسم الآلزة، كما كان الحال فيما يعر  باسىم الثيوقراطيىة أو 

الإلزي المقدس، ولكنزا تقوم بإن تكون مريعة الله هي الحاكمىة وأن يكىون مىرد الأمىر إلى  الله وفىق مىا قىرره  الحكم

 .37من مريعة مبينة 

ولا يقإ إهدار البعد التاريخي وتياهله سند  وهم التطابق بين الماضي والحاضر، بل يتياوو رلىس إلى  فزىم حركىة 

ع. ولا نريىد أن نىدخل هنىا فىي تحليىل جدليىة العلقىة بىين الإسىلم والواقىع الإسلم في مرحلة النشإة في واقع الميتم

منذ اللح ة الأول  لنةول الوحي فالخطىا  الىديني يبىدو مىدركاً لىبعض أبعىاد هىذه العلقىة حىين يريىد اثبىا، واقعيىة 

المسىىلمين الإسىىلم، أو مراساتىىه التىىدرج فىىي الإحىىل. والتغييىىر. ولكنىىه يتياهىىل كىىل رلىىس حىىين يتحىىدث سىىن سلقىىة 

الأوازل بواقع ميتمعزم، فيتطابق تاوره للمسليمن في سار الوحي مع تلىس الاىورة "الفانتاويىة" التىي تعرضىزا 
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المسلسىىل، الدينيىىة التليفةيونيىىة، حيىىث يتمىىايةون سىىن معاحىىريزم فىىي كىىل مىىي  تقريبىىاً، فىىي الأويىىا  والحركىىا، 

إن الإسلم فيمىا يتاىور الخطىا  الىديني خلىع سىن والإيما ا، وفي كثير من خااز  لغتزم وطريقة نطقزم لزا. 

المسلم كل ما يربطه بواقعه "لقد كان الرجل حين يىدخل فىي الإسىلم يخلىع سلى  ستبتىه كىل ماضىيه فىي الياهليىة، 

كان يشعر في للح ة التي ييي  فيزا إل  الإسلم أنه يبدأ سزداً جديداً،منفالً كل الانفاال سن حياته التي سامىزا 

لية.... كانت هناك سةلة معورية كاملة بين ماضي المسلم في جاهليتىه وحاضىره فىي إسىلمه، تنشىإ سنزىا في الياه

سةلة كاملة في حلته بالميتمع الياهلي من حوله وروابطه الإجتماسية فزو قد انفال نزازيىاً سىن بينتىه الياهليىة، 

ين ويعطىىي فىىي سىىالم كالتيىىارة والتعامىىل واتاىىل نزازيىىاً ببينتىىه الإسىىلمية حتىى  ولىىو كىىان يإخىىذ مىىن بعىىض المشىىرك

 .38اليومي، فالعةلة الشعورية مي  والتعامل اليومي مي  يخر

ومن الطبيعي في مثل هذا التاور أن يرتبط بالدسوة إل  الانفاال سن الواقع واستةاله والاستعل  سليىه، "ليسىت 

غيىر  -حىفة الياهليىة - ، فزىو بزىذه الاىفةمزمتنا أن ناطلع مع واقع هذا الميتمع الياهلي ولا أن ندين لىه بىالولا

قابل لأن نتاالع معه. إن مزمتنا أن نغير من أنفسنا أولاً لنغير هذا الميتمع أخيراً... إن أول  الخطوا، في طريقنا 

هي ان نستعلي سل  هذا الميتمع الياهلي وقيمه وتاوراته، وألا نعتةل نحن سن قيمنا وتاىوراتنا قلىيلً أو كثيىراً 

ي معه في منتاإ الطريق. كل إننا وإياه سل  مفر  الطريىق، وحىين نسىايره خطىوة واحىدة فأننىا نفقىد المىنزج لنلتق

. مىىن هىىذا النبىىع يمىىتع خطىىا  اليماسىىا، الإسىىلمية، ويتشىىكل سىىلوك أفرادهىىا، وهكىىذا يعىىيش 39كلىه ونفقىىد الطريىىق"

تاىالع مىع واقعىه إلا بعىد تغييىره، كىذلس خىارج التىاريخ. وكمىا أن المسىلم يسىتحيل أن ي -يفعل هذا الخطىا  -المسلم

الإسلم يستحيل أن يتاالع مع أي نمط من أنماط الفكر، أو أي تاور من التاورا، الوضىعية أيىاً كىان، "فن ىرة 

الإسلم واضحة في أن الحق لا يتعدد، وان ما سدا هىذا الحىق فزىو الضىلل، وهمىا غيىر قىابلين للتلىب  والامتىةاج، 

مىا حكىم الياهليىة... لىم ييىي  الإسىلم إرن ليربىت سلى  مىزوا، النىاس الممثلىة فىي تاىوراتزم وأنه إما حكىم الله وإ

وأن مىىتزم وأوضىىاسزم وسىىاداتزم وتقاليىىدهم سىىوا  منزىىا مىىا ساحىىر الإسىىلم، او مىىا تخىىو  البشىىرية فيىىه الأن، فىىي 

. وهكىذا 40رية سلى  أسسىه"الشر  أو في الغر  سوا . إنما جا  ليلغي هذا كلىه، وينسىخه نسىخاً، ويقىيم الحيىاة البشى

تتبىىدد واقعيىىة الإسىىلم كمىىا يطرحزىىا الخطىىا  الىىديني راتىىه، ناهيىىس بالعلقىىة اليدليىىة التىىي يكشىىإ سنزىىا التىىاريخ بىىين 

الإسلم والواقع منذ اللح ة الأول  لنةول الوحي. وينتزي الخطا  الديني بعةل الإسلم سن الواقىع والتىاريخ معىاً، 

 واقعة تاريخية. -م ومن ثم الإسل -مع أن الوحي 

أحبع في حكم الحقازق المسلم باحتزا، أن الفكر البشري، أي فكر بما في رلس الفكر الىديني، نتىاج طبيعىي لميمىل 

ال رو  التاريخية والحقازق الإجتماسيىة لعاىره. ولىي  معنى  رلىس أنىه نتىاج سىلبي، بىل الأحىر  القىول أن الفكىر 

ابي الذي يتاد  لحقازق العار الذي ينتمي إليه بالتحليل والتفسىير والتقىويم، اليدير حقاً بزذا الاسم هو الفكر الإيي
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ويسع  إل  الكشإ سن سناحر التقدم ومساندتزا وسىةل سناحىر التخلىإ ومحاربتزىا. والفكىر الىذي يكتفىي بتبريىر 

حىديث سىن الفكىر الواقع والدفال سنه إنما ينتمي إلى  ميىال الفكىر سلى  سىبيل الميىاو لا الحقيقىة. ولا ميىال هنىا لل

الذي يسع  إل  الإرتداد بالواقع الإجتماسي التاريخي إل  ساور سابقة، فلي  رلىس فكىراً سلى  الإطىل  إر الفكىر 

 في جوهره وحقيقته حركة لإكتشا  الميزول إنطلقاً من يفا  المعلوم.

 ً ، رلىس أنىه لا يكتسىب مىن ولي  الفكر الىديني بمعىةل سىن القىوانين العامىة التىي تحكىم حركىة الفكىر البشىري سمومىا

قداسته وإطلقه. ولا بد هنا من التميية والفال بين "الدين" والفكىر الىديني، فالىدين هىو ميموسىة -الدين-موضوسه

الناوص المقدسة الثابتة تاريخياً في حين أن الفكىر الىديني هىو الإجتزىادا، البشىرية لفزىم تلىس الناىوص وتإويلزىا 

أن تختلإ الإجتزادا، من سار إل  سار، بىل ومىن الطبيعىي أيضىاً ان تختلىإ  وإستخراج دلالتزا. ومن الطبيعي

إلى  بينىة فىي إطىار ساىر بعينىه، وأن تتعىدد الإجتزىادا،  -واقع إجتماسي تاريخي جغرافىي سرقىي محىدد -من بينة

تىي كىافع بنف  القدر من مفكر إل  مفكر داخل البينة المعينة. كل رلس أحىبع فىي حكىم الحقىازق المسىلم باىحتزا وال

كىل فىي ميىال نشىاطه المعرفىي  -رواد النزضة والتنوير طويلً من أجل إقرارها وتثبيتزا في تربة ثقافتنا. فعىل رلىس

الطزطاوي والأفغاني ومحمد سبده ولطفي السيد وطه حسىين وسلىي سبىد الىراو  وقاسىم أمىين وسىلمة -وتخااه

 موس  والعقاد وأحمد أمين وأمين الخولي وغيرهم كثيرون.

  



 

 فيصل درّاج

 إلى الحداثة المبتورة من النهضة

 

، كمىا يىر  الىبعض، 1952ثلث مراحل تميّة التاريخ العربي الحديث : سار النزضة ، الممتد من القرن التاسع إل  سىام 

، التي أسّسىت لاىعود «دولة الاستقلل المتسلّطة»، كما ير  بعض يخر، أكثر موضوسية. تلته حقبة 1967أو إل  هةيمة 

، ومن من ور مختلإ، اقتراحا، ثقافية متنوسة، تبدأ بإسىنلة المثقفىين وتنغلىق « الاحوة»»وامنت «. الاحوة الإسلمية»

 سليزا.

 . الجديد في مواجهة القديم١ 

تميّىة ساىىر النزضىىة، الىىذي سىىر  نعتىىاً مواويىىاً هىىو: ساىىر التنىىوير، بعناىىرين متكىىاملين: ظزىىور مثقفىىين يعطىىون الثقافىىة 

يىىة نقديىىة، وولادة ظىىواهر اجتماسيىىة تضىىمنت الاىىحإ والأحىىةا  السياسىىية وتةايىىد المطىىابع والترجمىىة، وظيفىىة اجتماس

والتعرّ  سل  أمكال جديدة من الأد  والفنون. تطلّع هذا العار، الذي ساش بقايىا السىيطرة العثمانيىة وميىي  الاسىتعمار 

مىوروث العربىي ـىـ الإسىلمي. وهىو مىا دفىع بمثقفيىه الحديث، إل  بديل اجتماسي، يحاكي النمورج الحضاري الأوروبي وال

، التي تقاسم استعمالزا محمد حسين هيكىل وجبىران خليىل جبىران وطىه حسىين وغيىرهم. لىم تكىن الكلمىة «اليديد»إل  كلمة 

 .كثيىرة مىاثلً فىي سقىول « الإسىلم الىذهبي»بقىي   اليديدة محرّرة من الالتباس، فاليديد المطلو  لم يكن جديداً تمامىاً، فقىد

لا «. حىىدفة اسىىتعمارية»والأمىر واضىىع الدلالىىة ، لأنّ دسىىاة اليديىىد كىىانوا مقيّىىدين إلىى  ميتمىىع تقليىىدي، فتحتىىه سلىى  اليديىىد 

، إلاّ بعىد ميىي  الاسىتعمار الإنيليىةي «رأس الدولىة»فىي ماىر، أي اختيىار« المبايعىة»غرابة والحال هذه ألاّ ينتزي مبدأ 

مبدأ المبايعة، وأن تطمننّ ، من جديىد ، إلى  « الساداتية»، ولا غرابة أيضاً أنّ تستإنإ  1882وهةيمة الثورة العرابية سام 

 في كل مي .« أهل الحل والعقد»، التي ينو  سنزا « الأغلبية الاامتة»

يفر  الحديث سن النزضة التوقإ، لةوماً، أمام التوسع الاستعماري، الذي كشإ سن الفر  الحضاري بىين المسىتعمرين 

لمىارا يتقىدمّون »مستعمرين. أمل  الفر ، الذي ييمع بين المقاومة والانبزار، سؤالاً واحىداً متمىاثل: سىإل سبىدالله النىديم: وال

، وقىال سىلمة موسى  «لمىارا تقىدمّ الغىر  وتخلّىإ الشىر م»، وطر. مكيب أرسلن سىؤاله الشىزير: « ونحن سل  تإخّرم

ن السؤال أن يكون واضحاً، فااحبه أعجبىر سليىه،، بعىد أن دهمتىه قىوة غاويىة لا لم يكن بأمكا«. لمارا هم أقويا م»مبزورا: 

تعووها الغواية. ولم يكن بأمكان الإجابة أن تكون مطمننة، حال السؤال الذي طعر. سل  غير توقّع. ولزذا أتت الإجابىة فىي 

، حىين «البيىان الشىيوسي»مىا، مىارك  فىي الذي تسلل إلى  كل  الانبزار إطار المتا. ، وحملت الانبزار بالآخر القوي. هذا

تإمّىل برجواويىىة مبدسىىة يحلىىم بىىدفنزا، وسيتسىىلل مىىرّة أخىىر ، بعىد قىىرن وناىىإ مىىن الةمىىان، إلىى  كتىىا  أنطونيىىو نيييىىري 

 جديداً ، في مطلع الألفية الثالثة.  «بياناً ميوسيا»، الذي أراده حاحبه «الإمبراطورية»



 

ووه م هىذا هىو السىؤال الأساسىي، الىذي حىاول النزضىويون الإجابىة سنىه بإمىكال من أين جا  التخلإّ، وما هي وسىازل تيىا

  إل  حقو  المواطنىة وسىلطة تىؤمن تسىاوي النىاس فىي الحقىو  1873ــ  ١٨٠١مختلفة. دسا رفاسة الطزطاوي ا

سىتبدة، ونىددّ بالاسىتبداد الىديني الىذي تفرضىه سىلطة م« طبىازع الاسىتبداد»والواجبا،، ونقد سبد الرحمن الكواكبي 

  فىي إنتىاج تإويىل للىن  الىديني 1905ــ 1849  سن تحرّر المرأة، واجتزد محمد سبده ا1908ــ 1865ودافع قاسم أمين ا

 1889ا  طه حسىين    بميتمع مدني، ودسا1922ــ  1874يركن إل  العقل وحاجا، الناس العملية، وطالب فر. أنطون ا

أسلنىت الأسىنلة سىن ميتمىع   اً ميالاً خاحاً لكل منزما دون مرتبىة أو امتيىاو،  إل  الفال بين العلم والدين، محدد1973ّــ 

ييىىب تغييىىره، يعىىاني مىىن الاسىىتبداد السياسىىي والانغىىل  الىىديني واضىىطزاد المىىرأة وتحىىريم الحريّىىة الفكريىىة والتخلّىىإ فىىي 

ث سىن حىل لزىا حتىّ  اليىوم ، سىن ميالا، العلم والمعرفة، حرّحت هذه المواضيع الاجتماسية الأساسية، التي لا تةال تبح

مواغل فكرية ححيحة ومعوّقة في ين: ححيحه لأنزا تمحور، حىول مواضىيع يحىرّر حلزىا الاىحيع الميتمىع مىن قيىوده 

 .المتوارثة، ومعوّقة بسبب ميتمع لا يعي أسبا  تخلفّىه ولا يتمتىع بىوسي ثقىافي راتىي يطىر. قضىايا تحىرّره ويييىب سنزىا 

ة، التىىي ترجمىىت سلقىىا، القىىوّة فىىي حقىىل المعرفىىة، فىىي سلقىىة الىىتلوم بىىين الأسىىنلة المحليىىة تكشّىىفت الإساقىىة الموضىىوسي

المطروحة ومراجعزا الفكرية، الوافدة. فقد استإن  الطزطاوي بمونتسكيو، ومحمد حسين هيكل بيىان جىاك روسىو، وتىإثرّ 

هىـ. ويلىة، واسىتفاد الكىواكبي مىن  .د. ج محمد سبده بإفكار سبنسر التطوّرية، واستنىق سىلمة موسى  أفكىار برنىارد مىو و 

بلنت وألفياري، وجمع فر. أنطىون بىين نيتشىه ومىارك  وأفكىار ليبراليىة، واطمىإن طىه حسىين، سلى  طريقتىه، إلى  مىنزج 

 ديكار،،...

تحرّ  الملح ة الأخيرة سل  اتزام الفكر النزضوي بالتبعية وإضعا  الموروث وتعريضه للخطر، والتإسي  لحداثىة لا 

تلإ مع التقاليد والحضارة الماضية. بيد أن التزمىة، التىي لىم تكىن ممكنىة مىن دون ممارسىا، الأن مىة المتسىلّطة القادمىة، تإ

، الىىذي أمسىىس بمرافىىق الميتمىىع كلّزىىا، قىىادراً سلىى  التاىىديّ للقىىوة «التىىراث»فقيىىرة المضىىمون لأكثىىر مىىن سىىبب: فلىىو كىىان 

فىة فىي تىراث يخىر. بىل إنّ هىذا التىراث، الىذي راو. فىي مكانىه إلى  حىدود الأوروبية الحديثة، لما التم  النزضويون المعر

أو يلتقىوا بىه. وفىي الواقىع فىأنّ ثقىل التىراث « الآخىر»مزىةومين، قبىل أن يواجزىوا « أهىل التىراث»المىوا، والتفكّىس، جعىل 

ي، منىذ البدايىة، مسىاوياً الراكد، المسوّغ بإميّة منتشرة وبسلطا، مستبدة تستثمر الدين وتقطىع معىه، حاحىر الفكىر النزضىو

بين العلم والكفر والاسترا  بالأومنة الحديثة والارتىداد: وهىذا الانغىل ، المسىتثمر مىن القىازمين سلى  مىؤون الاسىتبدادين 

سن رؤية جزد محمد سبده في تيديىد الفكىر الإسىلمي بمىا تقتضىي « المختاين في مؤون الإيمان»السياسي والديني، منع 

، ومنعزم، تالياً، سن التعىاطإ مىع سبىد الناحىر، الىذي «مرية الإسلم»قرا ة كتابا، طه حسين سن  حاجا، العار، وسن

 لم يبخل برساية المؤسسا، الدينية.

يعحاكم الفكر النزضوي سادة بمقىولتي: الكفىر والإيمىان، رلىس أنىه انشىغل بمقىولتي: التخلّىإ والتقىدمّ، بلغىة معينّىة، أو بقضىايا 

جتماسية والعلم والمعرفة والثقافة الاجتماسية الراقية، بلغة أخر . وفىي هىذا البحىث، الىذي أجبىر سليىه المساواة والعدالة الا

ولىىم يىىذهب إليىىه مختىىاراً، سىىرّ  النزضىىويون غايىىاتزم بكلمىىا، مختلفىىة: اليق ىىة، اليديىىد، الارتقىىا ، التمىىدين، وأطلقىىوا سلىى  



 

ر، ضىعإ الزينىة الاجتماسيىة،... يىدفع هىذا الارتبىاك إلى  طىر. نقازضزا كلما، مرتبكة مواوية: التخلإّ، الانحطاط، التوسّ 

السؤال التالي: من أين يإتي المفزوم الن ري الواضع إرا كانت الكلما، التي تحيل سليه مضطربةم وهل يمكىن أن 

ي غريبة سن القاموس اللغوي المتىوارثم ومىن أيىن تىإت« المثقإ»يلتقي المفزوم بالمثقإ المطابق، إرا كانت كلمة 

م «الاضىطرا  الكبيىر»بـ « الثورة الفرنسية»دقة المفاهيم إرا كان الفلسطيني روحي الخالدي، الذي تعلمّ في فرنسا، يترجم 

ولد الفكر النزضوي في مرط مإووم وطر. ، قضايا سمليىة، لا يحلّزىا الفكىر النقىدي وحىده. وضىعت هىذه الشىروط المعقّىدة 

، مسىتنداً إلى  «المثقفون العىر  والغىر »القلق، أمار إليه هشام مرابي في كتابه في أروا. بعض التنويريين يإساً يخالطه 

كنّا في دار الأسىتار الإمىام نتحىدثّ فىي مىا أعمىيع سىن رغبىة الأمّىة اليابانيىة فىي التىديّن بىدين الإسىلم، قىال  » الحكاية التالية:

ني: دسزىم فىأني أخشى  إرا حىاروا منىا أن نفسىدهم الشيخ حسين اليسر: إرن يرج  أن يعود إل  الإسىلم ميىده. قىال الأفغىا

قبل أن يالحونا، وقال يخر: إرا كنا يا قوم مسلمين في جميع معن  كلمة الإسلم بحيث لو قام سمر بن الخطا  مىن مرقىده 

قنا الله لىم ياىدّ   وسا. فينا سل  ناقته من سور الاين إل  مطوط الأتلنتيس لما مس في أننا مسلمون، إرا كنا كىل رلىس فلمىا

سوا  كان القول دقيقىاً أو ميىةو  الدقىة، فزىو يشىير إلى  انةيىا. سىن التسىليم إلى   .« وسوده التي يستحيل أن يقع فيزا خلإ

 المسا لة، وإل  قرا ة للدين في وظيفته الدنيوية، قياساً سل  ما   إسلمي وحاضر أوروبي.

فقىد أسطى  الثقافىة وظيفىة اجتماسيىة نقديىة،  .لتىي وحىل إليزىا يتعرّ  الفكر النزضوي بنةوسه قبل أن يتعىرّ  بالإجابىا، ا

وتعامىىل معزىىا سلقىىةً اجتماسيىىة بىىين سلقىىا، أخىىر . كىىإن يتحىىدثّ محمىىد سبىىده سىىن اللغىىة المتكلسّىىة اللاىىيقة بعقليىىة دينيىىة 

الرافعىي القديمىة وأن يىرفض طىه حسىين أسىلو  « المحسّىنا، اللف يىة»متكلسّة، وأن يكتب فر. أنطون بلغىة متحىرّرة مىن 

قضى  المعىىيش اليىومي، فىىي هىذا التاىىوّر، بقىرا ة الىىن  الىديني سلىى  ضىو  الحاجىىا،  مىؤثراً سليىه أسىىلوباً يفزمىه النىىاس. 

العملية، واستإنست قرا ة الن  بمعار  أجنبية، معترفة بكونية العقل الإنساني وسالمية الحاجا، الإنسانية. ولعىلّ اليىومي 

التسىاؤل النزضىوي إلى  أسىنلة غيىر مسىبوقة، وإلى  إجابىا، مضىمرة لا يسىمع ثقىل  والعملي والاجتماسي هىو الىذي أوحىل

التراث بالإفاا. سنزا. فقىد قاىد محمىد سبىده إلى  مواجزىة العلمانيىة، التىي دفعتىه إلى  حىوار مىع فىر. أنطىون، بأسىلم لا 

الىن  الىديني سمّىا خارجىه، انتزى   تعاّب فيه، يوفّق بين الديني والحاجا، الإنسانية المتيددّة. لكن البحث، الىذي لا يعىةل

إل  جسر تعبر منه العلمانية، من أبوا  مواربة، إل  الن  الديني، كما أمار إلبر، حوراني. وتسىرّبت هىذه العلمانيىة إلى  

خطا  قاسم أمين، الذين رأ  في العلم الأوروبي مسىتقبلً للإنسىانية بإسىرها. كىان الطزطىاوي سىبق الطىرفين، حىين أمعىن 

حقو  المواطنة، ووضع الانتما  الىوطني فىو  الانتمىا  الىديني. سىمع البحىث، الىذي انطلىق مىن المعلومىا، ولىم  الن ر في

يحىارر الاقتىرا  مىىن الميزىول، بعقليىة حواريىىة ، بعيىدة سىىن الثنازيىا، القاطعىة، مكّنىىت سبىده مىن حىىوار أنطىون والفرنسىىي 

م يىدر الحىوار حىول خاوحىيا، مطلقىة ، تخى  المسىلمين لى .هاناتو، والأفغاني من حوار رينىان ومسىاجلة مىبلي مىميّل 

بالإيمان وغير المسلمين بالكفر، إنّما دار حول احتفال الإسلم بالعلم، وضرورة مواكبة المسلمين لغيرهم في ميىال البحىث 

 العلمي.



 

سىيرورة حوحىر، مفتوحىة. لكىن هىذه ال  سينّت الخااز  السابقة، ن ريىاً، الفكىر النزضىوي سىيرورة ثقافيىة ـىـ اجتماسيىة

رحىىل الكىىواكبي مسىىموماً، ودعسَ السىىم فىىي «. الأيىىديولوجيا، الثوريىىة»وحىىولاً إلىى    بوسىىازل متنوسىىة متلحقىىة،

في مار سل  تكفير سلي سبىد الىراو ، بعىد « رأس الدولة»استنبول، كما يقول البعض، لعبد الله النديم، وحرّ  

، وتعرّ  طه حسىين إلى  حملىة مىن الىذم والتشىزير «بداهة الخلفة»، الذي نقض فيه «الإسلم وأحول الحكم»نشر كتابه 

والتكفير لا تةال مستمرة، حتّ  اليوم. إضافة إل  تةامن حعود التنوير مع الغةو الاستعماري، الىذي قىنّن التعلىيم بمىا يتفىق 

كىل هىذا سىيرورة الفكىر سىوّ  «. دراسىا، فىي الثقافىة الوطنيىة»مع ماالحه، وهىو مىا أبانىه د. أنىور سبىد الملىس فىي كتابىه 

النزضوي: سوّقتزا السلطة المستفيدة من ركود التراث، وسوّقزا التراثيون المشىغولون بالماىالع المتوالىدة مىن إسىادة إنتىاج 

 لا تإتلإ مع الفكر التنويري.« تبعية مستدامة»التراث، وسوّقزا الاستعمار الذي أسّ  لـ 

 إلغاء النهضة بالثورة . ٢

التي أسقبت الحر  العالمية الثانية، بشكل متااسد، نخبة فكرية ــ سياسية، استمدّ، مراجعزىا مىن وسىود أنتيت التحوّلا، 

الاسىىتقلل الىىوطني وحىىعود الأفكىىار التحرّريىىة وسىىقوط فلسىىطين. بىىدا الاسىىتقلل ومنىىاً جديىىداً، يىىنقض الاسىىتعمار والتخلّىىإ 

، فىي تاىوّر النخبىة اليديىدة، «الحقبة النزضوية»ظزر،  .والتيةزة بمستقبل مستقل سن الماضي القريب ، ولا يعتر  به 

الوطنيىة »لم تقرأ النخبة  .، لأنّزا تةامنت مع ظواهر سلبية كثيرة سيقوم الاستقلل باكتساحزا   جة اً مرفوضاً من الماضي

عيىد إنتاجىه، بىل التاريخ الىوطني مىن داخلىه، كىي تتعىرّ  سلى  الأسىبا  الموضىوسية التىي تسىتقدم الاسىتعمار وت  «اليديدة

سمد، إل  قرا ة رَغَبية، تفال بين التاريخ وإمكانية بنازه. وهذا ما جعلزا تطمنن إل  معار أيديولوجي لا قىوام لىه، يىدس  

 إل  الةمن الحديث.« الميد العربي القديم»الثورة الشاملة، القادرة سل  نقل   بـ:

ىم  ، التىي هىي مىرط مواجزىة الخىارج وبنىا  الىداخل. بيىد أنّ الفكىرة «وحىدة إرادة الأمىة»لفكىرة « الثىورة الشىاملة»أسّ  وَهي

أنتيت نقيضزا، رلس أنّ التاوّر السلطوي، وفي ممارسة تسىكنزا المفارقىة، قيّىد الإرادة التىي يعمىل سلى  توحيىدها، وسىلب 

ىب ولا تحاسَىب، وإ .إل  ومن تحرّري مفتر  « يسوقزم»البشر حريتّزم وهو  لى  ميتمعىا، فقد أفض  إلى  سىلطا، تحاسر

، التىي تحيىل سلى  «الواحديىة»دورها الخضول لا المشاركة. وسن هذه القسمة المإسىاوية حىدر،، بإمىكال متباينىة، تقاليىد 

بلغيىة متعىددة: المنقىذ والمخلّى  والبطىل والمنت ىر والشىعب والأمّىة....   فرد أو حىة  أو سازلىة، أخىذ، أو أخىذ، حىفا،

سىىتننا  ممارسىىا، تقليديىىة قديمىىة، بإمىىكال جديىىدة، وإقنىىال الخاضىىعين بعيىىةهم والواضىىع فىىي النعىىو، جميعىىاً أمىىران: ا

، التىي تلتىب  « الواحىد»بازسة بامتياو. واتكا  سل  سقيدة « بطل وحيد»المستديم، رلس أنّ الشعو  التي تسلمّ مقاديرها إل  

ادة الشىعب فىي إرادة السىلطة، وإرادة السلطوية اختةالاً متىواتراً، يضىع إر  ، أنية، السياسا،«ضرورة تاريخية»ووراً بـ

مىن « س متىه»سل  مسىؤول   تحيل ، ن رياً،« المفرد المخل »ومع أنّ أيديولوجيا  .الأخيرة في إرادة المرجع السلطوي 

س مة مىعبه، فقىد كىان فيزىا مىا ييىرّد الشىعب مىن حقوقىه، ومىا ينقلزىا إلى  ملكيىة مفىردة، لا يطالزىا القىانون. ولعىلّ احتكىار 

الذي يدسّي تمثيل الإرادة العامة، هو الذي وحّد بىين نقىد السىلطة، أي ممارسىة الحىق الميتمعىي الطبيعىي، والخيانىة  القرار،

 الوطنية، سل  استبار أنّ الوطن هو السلطة، وأنّ المساس بالأخيرة تطاول سل  المالحة الوطنية.



 

، معنى  الحىة  السياسىي ، الىذي تةامنىت ولادتىه «الوحدة الوطنية الضرورية»ألغت دولة الاستقلل الوطني، تحت معار 

وتطوّره مع العار النزضوي، مما جعله، في تاوّر دولة الاستقلل ، إرثاً إقطاسياً استعمارياً، يقضي الاسىتقلل 

بىىىالتخلّ  منىىىه. ولزىىىذا اسىىىتعبدلت التعدديىىىةع الحةبيىىىةع بىىىالحة  الحىىىاكم الوحيىىىد، وحىىىار الحىىىة  جزىىىاواً إداريىىىاً ـىىىـ 

 ً لا معنىى  لىىه إلاّ بحىىواره مىىع الشىىروط   فىىارغ المعنىى ، ملحقىىاً بىىإجزةة أخىىر . فىىالحة  السياسىىي ، ن ريىىاً ، بيروقراطيىىا

الاجتماسية التي قضت بقيامه، وباراسه الحواري مع أحةا  أخر ، تلتةم ببىدازل سياسىية مغىايرة. بىل إنّ معنى  الحىة  

تسويغ ممارسا، السلطة التي تاادر حقوقزم وإلغىا  الميىال اختار إل    يتمثلّ أولاً،بالدفال سن حقو  المواطنين،  الذي

المىىدني، الىىذي يسىىتبدل بتقاليىىد المراجىىع الفنويىىة الضىىيقّة حقىىو  المواطنىىة. وفىىي الحىىالا، جميعىىاً، قوّضىىت السىىلطة الفضىىا  

لىىس أنّ السياسىىي وهىىي تسىىتبدل بىىالأحةا  حةبىىاً باىىيغة المفىىرد، ثىىم ألغتىىه مىىن جديىىد وهىىي تزىىدم مىىروط الىىذا، المفكّىىرة، ر

السياسة، من حيث هي، تستلةم فرداً، قادراً سلى  الىرفض والقبىول والاقتىرا. والمبىادرة. ولىم يكىن إلغىا  الديمقراطيىة التىي 

هىىي حىىوار البىىدازل السياسىىية المختلفىىة، إلاّ إلغىىا  مىىروط الحداثىىة الاجتماسيىىة، التىىي نقلىىت الشىىإن الاجتمىىاسي، فىىي الأومنىىة 

 سلّطة إل  فضا  الحياة الشعبية.الحديثة ، من حيّة النخبة المت

حادر، الأحادية السلطوية ، بداهة، الرقابة العامة، التي يحرّ  غيابزىا السىلطا، سلى  الفسىاد، وياىيّر السىلطا، القابلىة 

للفساد مفسدة كاملة. وما الفسىاد ، فىي مىرط اجتمىاسي لىم يتحىرّر مىن موروثىه ، إلاّ اسىتننا  ثنازيىة السىلطة والثىروة، التىي 

بت ثرا  السلطة من إفقار الذين لا سلطة لزم. لا غرابىة، أن تكىون إسىادة إنتىاج النزىب الموسّىع مرجعىاً إلةاميىاً لسياسىة تستن

قانونىاً ثابتىاً، وتحىوّل أجزىةة الدولىة المختلفىة إلى  أجزىةة الرقابىة المتنوسىة، فىي « الرقابة العامىة »قمعية، تيعل من تغييب 

كان الفيلسو  الفرنسي الراحل لوي يلتوسير، رأ  في اليزاو المدرسي جزاواً من أجزىةة الحقول الاجتماسية جميعاً. وإرا 

، بمىا يضىع المدرسىة فىي اليزىىاو «أمىن الدولىىة»الدولىة الأيديولوجيىة، فقىد حىيّرته الأن مىة العربيىىة إلى  جزىاو مىن أجزىةة 

المؤرخ الماىري رؤو  سبىاس فىي كتابىه الأمني، ويضع الأخير في الأجزةة التعليمية. وهو ما كشإ سنه ، بدقة كبيرة، 

، وأنّ المسىؤول « المخبىر الييّىد»، حين أظزر أنّ الأكاديمي الييدّ، فىي الفتىرة السىاداتية، هىو «مشيناها خط  كتبت سلينا»

الأمني أكىاديمي بامتيىاو. والفىر  بىين المدرسىة البرجواويىة، التىي حللّزىا الفيلسىو  الفرنسىي، ومدرسىة الأن مىة التسىلّطية 

لعربيىة، هىو الفىر  بىين مبىدأ الزيمنىىة، الىذي يتوسّىل الإقنىال والاسىتيعا ، ومبىدأ القمىىع، الىذي يسىتبدل بالإقنىال أمىكالاً مىىن ا

العنىإ مختلفىة. ومىا ينطبىق سلى  السياسىة التعليميىة ينطبىق سلى  غيرهىا مىن السياسىا،، طالمىا أنّ دوور السياسىا، جميعىىاً 

 لتي لا تعتر  بالرقابة العامة.إسادة إنتاج ماالع الأن مة المتسلّطة، ا

أفضت سياسا، الإفقار الميتمعىي الشىامل، التىي توحّىد بىين القزىر السياسىي و القزىر الاقتاىادي، إلى  ثقافىة الفقىر، التىي لا 

تفسّىىر ال ىىواهر بإسىىبابزا الموضىىوسية، وتقنىىع الإنسىىان بىىإنّ تفسىىير قضىىاياه مىىن مىىإن أهىىل الاختاىىاص. والواقىىع أنّ الن ىىام 

وتيعلىه يىر  فىي المراتىب ظىاهرة   مرجىع الإنسىان خارجىه ،  إسّ  سل  ثنازية التلقين والاسىت زار التىي تضىعالتسلّطي ت

لكىن  .طبيعية، كي يوكل أموره، بل مسا لة، إل  الحاكم والعار  والمسؤول، وكل من يمثلّ السلطة أو ما هو قريب منزىا 

اسىىا، فىىي إرادة خارجيىىة، هىىو ميتمىىع الرسيىىة ، الىىذي فضىىيلته ميتمىىع المرتبيىىة الاىىارمة، التىىي تضىىع إرادة الأفىىراد واليم



 

الرضا والخنول. ولزذا يىإتي احتيىاج الميتمىع المقمىول سلى  حىورة تربيتىه ، فيحىتف  بتاىوّر المراتىب ، الىذي ينقلىه مىن 

هىو سبودية إل  أخر ، دون أن يسترجع مرجعه الذاتي، الذي يستلةم حواراً اجتماسياً، يكتشإ الإنسان فيه راتىه و

 يكتشإ الآخرين وطرازق تفكيرهم.

أتا. المناخ الفكري ــ السياسىي النزضىوي لفىر. أنطىون الىدفال سىن فكىرة الميتمىع المىدني، الىذي ياىوغه أفىراد يتمتعىون 

بحقىىو  المواطنىىة، والىىدخول إلىى  حىىوار متسىىامع مىىع محمىىد سبىىده. وسىىوا  كانىىت الفكىىرة حىىازبة أو غيىىر حىىازبة، جىىا  بزىىا 

إل  التمتع المشرول بحقوقه السياسية، فالأساسي هو المناخ الذي جعىل طرحزىا ممكنىاً، وأطلىق معزىا مسيحي مامي يتطلّع 

حواراً بعيداً سن التعاّب والانغل . أكثر من رلس، أنّ الحىديث سىن ميتمىع مىدني، يتعىرّ  فيىه الأفىراد بحقىوقزم الوطنيىة 

فعه حركته، حتّ  لو كانت معوّقة، إل  أفق سياسي جديىد. سلى  المتساوية لا بطوازفزم الدينية المختلفة، تعبير سن ميتمع تد

خل  رلس، حادر، أن مة الاستقلل ، التي تذيب الأجزةة جميعاً في اليزاو الأمني، إمكانية توليد الميتمع المدني ، بعىد 

الىذي روّضىته سىلطة  أن أنتيت ميتمعاً سل  حورتزا، ينكر الحوار ويعيد توويع الرقابة السىلطوية. حىدر هىذا الميتمىع ،

العادة، سن استبداد سلطوي طويل ، همّش نقازضه، وسمّم معاييره، التي ترضى  بالن ىام القىازم أو تواجزىه ببىديل اسىتبدادي 

يخر. وهذا الاستبداد الذي تنتيه السلطة ويستزلكه الميتمع، ولو بنسب متفاوتة، هىو فىي أسىاس التزمىيش الىراهن للمقىولا، 

نقض الحة  السياسي باليماسة الدينية، وضع الولا  الديني فو  الانتما  الىوطني، تعميىق الفاىل بىين الحداثية المتنوسة: 

المرأة والرجل، تحويل الكتابة الإبداسية إل  فعل مغتر ، التباس الزويىة القوميىة إلى  حىدود التفكّىس، اختىةال الاىرال مىع 

إلىى  مىىا يضىىع الميتمىىع « الخاوحىىية الحضىىارية»ر إسىىرازيل، وهىىو حىىرال مركّىىب الأبعىىاد، إلىى  حىىرال دينىىي، واختاىىا

العربي سل  هامش التاريخ العالمي.. وواقع الأمر أنّ السلطة التىي لا تقبىل بىالاختل  وبالذاتيىة الحىرّة، أوجىد، اليماسىة، 

أم قليىل،  التي لا تعتر  بدورها بالفكر المختلإ. وسوا  غاير، اليماسة، دينية أو قبلية أو جزوية كانىت، السىلطة ، بكثيىر

 نفي الذاتية الحرّة، التي هي مرط الفضا  السياسي.  فأنّزما يتواوسان اليوم

استرجعت الأن مة المتسلّطة الةمن ما قبل السياسي، الذي هو، تعريفاً ، ومن ما قبل الحداثة، الذي قطع مع الحداثىة القازلىة 

لذا كان طبيعياً أن تقوّ  هذه الأن مىة فكىرة القوميىة، التىي  ...بحقو  المواطنة السياسية والاقتاادية والتعليمية والثقافية، 

هي سلقة حداثية في جملة سلقا، حداثية، مثل الديمقراطية ودولة القانون واستقلل الميتمع المدني النسبي سن الميتمىع 

طبّىق القىانون، وسىلطة السياسي. والواضع في هذا أمران: سلطة قوية ودولة ضعيفة، فل دولة من دون مؤسسا، قانونيىة ت

ثرية ودولة مكلنية فقيرة. والواضع أيضاً هشامة القوّة السلطوية، التي تقوم سل  إضعا  الميتمىع واستضىعافه لا أكثىر. 

المدني، الذي يستلةم ميتمعىاً قىادراً سلى  اختيىار سىلطته، ودولىة قويىة تىؤمّن   هكذا تتعطّل الإمكانية الفعلية لتكوّن الميتمع

تمىىع وتمنىىع سنىىه أسىىبا  التمىىةّ  والانزيىىار. توسّىىلت الأن مىىة المتسىىلّطة ، وبوتىىازر متسىىارسة، الأقنعىىة الدينيىىة ماىىالع المي

هكىىذا يتحىىوّل الىىدين ، فىىي مىىكله الاسىىتعمالي أو  .المختلفىىة، تعبيىىراً سىىن مىىرسية مفقىىودة وبحثىىاً سىىن مىىرسية لىىن ت فىىر بزىىا 

يديولوجيا السلطوية، التىي تسىوّغ ممارسىا، الأن مىة الحاكمىة. وإرا البرجماتي، إل  أيديولوجيا دينية، تعدرج في مقولا، الأ

كان في الركون إل  الدين ما يفاع سن مرسية غازبة ، فأنّ فيه مىا يفاىع أكثىر سىن تلفيقيىة الأيىديولوجيا السىلطوية، التىي 



 

، الىذي ييىددّ حيىاة «ماىلحةمبىدأ ال»يتراحإ فيزا القومي والوطني والديني والحداثي والتراثي، التي تختاىر جميعىاً إلى  

السلطة التىي تنتزكزىا لةومىاً، سىلطة الحيىاة. وواقىع الأمىر أنّ أن مىة الاسىتقلل الىوطني، الفاقىدة للشىرسية لأسىبا  

وطنيىىة وقوميىىة، لىىم تعىىر  مشىىروساً سياسىىياً تاريخيىىاً، تاىىحّع فيىىه الممارسىىة الن ىىر، بىىل اقترنىىت دازمىىاً بإفكىىار 

 يا  يخر.تبريرية، يمليزا سيا  ويمحوها س

يطر. القنال الديني السلطوي سؤالاً سن مكل الوسي الديني، في ميتمع سمته الإفقىار الثقىافي الشىامل. وللسىؤال وجزىان ، 

أحدهما له مكل القاسدة ، وثانيزما يحتاج إل  تخاي . تقول القاسىدة: يعطىي الىوسي الفقيىر للناىوص التىي يتعامىل معزىا 

ناوص أو غير دينية. ولزىذا تحىدثّ الكىواكبي، وهىو مسىلم حىري  سلى  إسىلمه، سىن تإويلً سل  حورته، دينية كانت ال

الاستبدادين السياسي والىديني، واستىر  الراحىل د. ماىطف  السىباسي ، المرمىد العىام للإخىوان المسىلمين فىي سىوريا فىي 

عي فقير يعكثر مىن الحىديث سىن خمسينا، القرن الماضي، بالديمقراطية والبرلمان وتبادلية السلطة، قبل أن يإتي ومن ميتم

، ولا يقتر  من سذا  المضطزدين في الحياة. ي زىر ، فىي هىذه الحىدود ، التىداخل بىين السىلطة والميتمىع «سذابا، القبر»

المسىىتبدَُّ بىىه، رلىىس أنّ التربيىىة المتسىىلّطة تنىىتج وسيىىاً فقيىىراً، يفسّىىر اليىىومي المشىىخ  بكليّىىا، ميىىرّدة، محتيىىاً سلىى  السىىلطة، 

مواقعزا في ين. يدور السؤال كلّه حول الإنسان المستلَب، الذي لا يشارك فىي حىوغ سىلطته ولا فىي تإويىل الىن   وموطّداً 

، الذين تعينّزم السلطة، وظيفىة التإويىل، التىي تمحىو ماىالع المسىتلبَ بماىالع السىلطة « خبرا  الأيمان»الديني موكلً إل ر 

يىر  فىي مىا « تىإويلً واحىدا»إنتاج راتزا في حقل الدراسا، الدينية، فارضىة  السلطوية« الواحدية»الواقفة سليه. هكذا تعيد 

 والماالع السلطوية.« الإيمان الحقيقي»سداه ضللاً ، ومساوياً بين 

، أمرين متىرابطين: إيقىا  السىيرورة الديمقراطيىة النزضىوية، وتاىنيع ميتمىع 1967بعد هةيمة « أن مة الثورة»أنية، 

ين الحداثة والسىلطة المزةومىة ويىرفض الطىرفين معىاً، متكى  سلى  خبىرة اجتماسيىة قوامزىا الفقىر مزةوم مغتر  يساوي ب

الغريبىة ، التىي « الاسىتثنازية العربيىة»والإحباط. وسن هذا الإنياو السلطوي، الىذي تلتىب  فيىه الحداثىة بالاسىتبداد، جىا ، 

 تيعل الديمقراطية مرفوضة من السلطة والميتمع في ين.

 «:الصحوة»إلى « ستقلالالا»من  . ٣

، التىي همّشىزا السىيا  السياسىي والفكىري، الىذي « المحاف ىة»انتااراً للازيونية، وللقىو  العربيىة  1967أسّست هةيمة 

سبق الزةيمة. وبسبب هذا الانتاار، المىووّل سلى  طىرفين غيىر متيانسىين، سىع  الطىر  العربىي إلى  تمكىين انتاىاره، 

قىىولا، المشىىرول الىىوطني المزىىةوم، التىىي تتضىىمن القوميىىة والتحىىديث الاجتمىىاسي وتحريىىر مزاجمىىاً ، بىىإدوا، مختلفىىة، م

، فقىد تطلّعىت قىو  «تافية يثار العدوان»فلسطين. وإرا كان جمال سبد الناحر قد قال، ولي  بل أخطا  كثيرة، بضرورة 

، وأنّ «الإسىىلم الحقيقىىي»ناىىر لىىـ ، معتبىرة أن هةيمىىة النزضىىة،«تاىىفية يثىىار الحقبىىة النزضىىوية»المحاف ىة والركىىود إلىى  

بدسة مارقة، أسا ، إل  الإسلم وجلبت الخرا  إل  المسلمين. وواقع الأمر أنّ الإسىلم النزضىوي، « الإسلم النزضوي»



 

المسكون بتناقضا، سديدة، دافع سن إسلم يوق  المكنون الإسىلمي ويسىتفيد مىن معىار  الغىر  المتفىوّ ، كمىا احترمىت 

 اليد الإسلمية ورست المؤسسا، الدينية، إل  حدود المساومة.الناحرية التق

يتعىىرّ  سىىلباً، يعىىر  مىىا لا يريىىد ولا يحىىددّ، فىىي « بىىديل تراثىىي»واجزىىت الحقبىىة التىىي تلىىت الزةيمىىة البىىديل النزضىىوي بىىـ 

شىتقاتزا المختلفىة: تسىفيه سموميتّه الإيمانية، ما يريد. قاد البديل اليديد حرباً منزيية منّ مة ضد الحداثىة الاجتماسيىة، فىي م

نسىبة   طه حسين إل  حدود الخيانة، تكفير الناحرية، استبار القومية بضاسة وافدة، تسىخيإ العلىم والمعرفىة، وحىولاً إلى 

وفىىي مقابىىل مىىنزج ييىىةّ  ال ىىواهر الحديثىىة كىىي  ...الفكىىر النزضىىوي إلىى  مراجىىع غيىىر إسىىلمية، لا تريىىد للمسىىلمين خيىىراً، 

، التي تمحو المشخ  ببلغة مبزمة، تسىاوي بىين تىدمير الحداثىة «الإسلم هو الحل»البديل بعمومية  يسيطر سليزا، اكتف 

أراد، الاىىحوة محىىو الحقبىىة النزضىىوية، دون أن تسىىتطيع اسىىتننا  الىىةمن الىىذي سىىبقزا، بسىىبب «. الاىىحوة الإسىىلمية»و 

، يضىىع «سىىديم تىاريخي»مىع، مقتربىىة مىن واضىع المل« مسىىتقبلي»تغيّىر الأومنىة، ودون أن تيسّىىد مشىروسزا فىىي ميتمىع 

 الحاضر في الماضي والماضي في الحاضر، ويكون خارج الةمنين معاً.

، «الحضىارة الإسىلمية»بعيىد سىن مثىال   وسوا  كان في الن  الإسلمي مىا يىدسم الاىحوة أو يسىتنكرها، فمىا جىا ، بىه

يين بلغة دينية. فىالمطلو  ، منطقيىاً، أن تحىرّر الاىحوة ، يعيد إنتاج الن ر والممارسة السلطو«استبداد مقدسّ»وقريب من 

مىن وجزىة ن ىر اسىتيعابزا وتياووهىا، سوضىاً « الحداثة الوافدة»الإنسان من القيود التي فرضتزا سليه السلطة ــ، وأن تنقد 

أن يقطىع مىع ، غريب سن العاىر ، كمىا لىو كىان سلى  الإسىلم «مسلم جديد»سن استناال كلّي للحداثة يفتع الطريق أمام 

الأومنة الحديثة وما قبلزا. فإخذ، بالإطلقية، التي تمنع النسبي، وبالواحدية، التي تنز  سن التعددّ، وبىالتكفير، الىذي ينزى  

، الىذي يحىوّل مىا خارجىه إلى  جىوهر يخىر، ويرمىي سليىه بىالكفر والتىإثيم ومخالفىة «اليىوهر الإسىلمي»سن الحىوار، وبىـ 

ة كلزا أنّ الحياة، في قضىاياها العينيىة والمتيىددّة، تفىيض سلى  الناىوص وأحاديىة التإويىل، فلىد  الشرازع الإلزية. والمشكل

المسلمين، في بلدهم المختلفة، اكثر من إسلم، ولىد  غيىر المسىلمين، أكثىر مىن وجزىة ن ىر فىي الإسىلم. وإرا كىان تنىوّل 

ثقافىا، البشىر ومىروطزم الحياتيىة المختلفىة، فىالقول بأسىلم العقازد والأفكار قازماً في الحاضىر والماضىي، وقازمىاً أولاً فىي 

حاكمىاً للحيىاة، مىدينّاً الاسىتبداد ومسىتبداً بالىدين فىي ين. أكثىر مىن رلىس، أنّ « الاسىتبداد الىديني»وحيد، له تإويل وحيد، يعيّن 

ريفاً، واسىتنبا، لعىالم متىوهّم ، لا إنكار التنوّل والتعددّ والاختل  والمغايرة اخترال قسري لميتمع لا تناقض فيه، ميتّ تع

 يحتمل إلاّ المواجزة والتدمير.

هل جىا  الإسىلم لزدايىة الإنسىان والارتقىا  بىه، أم ولىد الإنسىان لخدمىة المقاحىد الدينيىة لا أكثىرم دينّىت الاىحوة العلقىا، 

  الىديني، ويختاىر الأخيىر إلى  الإنسانية والاجتماسية والطبيعيىة، مطمننىة إلى  اختىةال متىوترّ، يعرجىع الميتمىع إلى  الىن

الماضىىي »تإويىىل وحيىىد، ويختىىةل التإويىىل إلىى  مفىىرد يلتىىب  بالقداسىىة. وبغيىىة إمىىل  الواحديىىة المقدسىىة، اسىىتقدمت الاىىحوة 

إلىى  الحاضىىر مقىىرّرة أمىىرين: لا وجىىود للماضىىي الإسىىلمي إلاّ باىىيغة المفىىرد، فزىىو متيىىان  لا نقىىازض فيىىه، « المقىىدسّ

دس سل  التىاريخ الإسىلمي وافتىرا  سليىه، وكىل قىرا ة تلمى  تعددّيتىه باطلىة وبعيىدة سىن « كبر الفتنة ال»والحديث سن 

التي هي تيربة متعالية غير قابلىة للسىتعادة، أو « التيربة المحمدية»الحق. أمّا الأمر الثاني فزو الاستقاد بأمكانية استعادة 



 

تعفسّىر بيمىول « إسىلم متخيّىل»كىرار. وإرا كانىت الىدسوة، إلى  ، الذي خلقته مروط لا تقبل الت«العار الرامدي»استننا  

بشرية محبطىة مغتربىة تىر  فىي موروثزىا الإسىلمي، ولىي  بىل حىق، مىلراً وهويىة وسىةا ، فالاستقىاد بأمكانيىة 

استننا  التيربة الإسىلمية، فىي مىكلزا الأول، تعبيىر سىن وسىي جمىاسي مىإووم ، يىرفض الواقىع المعىيش بمثىال 

يمكىىن الوحىىول إليىىه. ولعىىل هىىذه الأومىىة، التىىي تحمىىل مىىن اليىىإس وجوهىىاً كثيىىرة، هىىي فىىي أسىىاس جملىىة ظىىواهر  متخيّىىل لا

متداخلىىة: أولزىىا الفولكلىىور الىىديني، الىىذي يعتقىىد أنّ محاكىىاة الماضىىي، فىىي الزينىىة واللبىىاس واللغىىة، هىىي سىىيش فيىىه ومقدمّىىة 

ام، تاىىنع سقىىلً ماضىىوياً، لا يغيّىىر الحاضىىر ولا يسىىترجع لاسىىترجاسه، سلمىىاً أنّ هىىذه المحاكىىاة، التىىي لا ينقاىىزا الاسىىتيز

الماضي. لذا كان طبيعياً، أن تنطوي المحاكاة، القازمة سل  مقايسة ميرّدة، سل  تزميش للىدنيوي المعاحىر، وسلى  احتفىا  

إلى  فىردوس قىادم، وسىد بما كان وما سيكون، أي يوم الميعاد، كما لو كان الماضي المقدسّ فردوساً مفقوداً، يمزّد التشبّه به 

الله به المؤمنين. كإنّ في الإيمان الميىرّد مىا يضىع الحاضىر الفاسىد خىارج الأومنىة، ياىلحه أو ييعلىه محىتملً فىي انت ىار 

، مسىتبعدة «العقىل»لا بمنطىق « القلىب»الةمن الآتي. تتكشّإ، في الحالا، جميعاً، الإطلقيىة الإيمانيىة، التىي تإخىذ بمنطىق 

ستبعدة أكثر كل حىديث سىن السىببية التاريخيىة والاجتماسيىة، سلى  استبىار أنّ الإيمىان لا تىاريخ لىه، وأنىه مفزوم السبب، وم

 القلو  المؤمنة تخلق التاريخ الذي تريد.

إلى  اسىتنكار ساىر النزضىة اسىتنكاراً كىاملً، وإلى  اختىةال الغىر  إلى    قاد، مواجزة العقل التىاريخي بالعقىل الإيمىاني،

ر المارقة، التي تاوّر الميتمع المدني، سل  سبيل المثال، ميتمعاً لا يليق بالمسلمين، الىذين سرفىوا، قبىل جملة من ال واه

ومن طويل، ما هو أرق  منه وأكثر سدالة. ولأنّ سر المسلم هو إيمانه، مثلما أنّ سر الغر  هو إلحاده، قام العقىل الإيمىاني 

، إر كىل مىا جىا  بىه الغىر  «الفولكلور العلمي»ة سل  أيّة حال، مكتفياً بـ بتكفير الغر  وسلومه، وهي محور العلوم الحديث

وما سييي  به قازم فىي القىرين. لىذا لا يقبىل هىذا العقىل الشىروط التاريخيىة التىي انتيىت الديمقراطيىة الغربيىة، ودورهىا فىي 

إخىذ بمبىدأ التيربىة، وتعتىر  أنّ التيربىة الارتقا  الاجتماسي، ولا رؤية الفر  بين فولكلور العلوم والعلىوم الدقيقىة، التىي ت

واليقين لا يتفقان. هكذا أحبع الإسلم، الذي تإسّست سليه حضارة س يمة را، مىرّة، فلوكلىوراً دينيىاً حىدوده الىةي واللغىة، 

معنىى   وغىىدا العلىىم، الىىذي تترجمىىه تقنيىىة منتيىىة، فولكلىىوراً سلميىىاً، يسىىتولد الفيةيىىا  والكيميىىا  وسلىىم الفلىىس مىىن كتىىا  مقىىدسّ

بالخلص الروحي، وحار، الديمقراطية هي الشور ، التي هي من اختاىاص نخبىة مؤمنىة، وحىولاً إلى  قضىايا الحيىاة 

ثابتىة ، يقىول بزىا اختااحىيو المباركىة والتكفيىر. ولأنّ الفىر  بىين العلىم وفولكلىوره هىو « فتىاو »المتحوّلة، التي تعاليزا 

بىالمعن  البسىيط المثقىل بالمبالغىة، دفعىت الاىحوة الأومىة الاجتماسيىة إلى  أفىق الفر  بين العلم وروايىا، الخيىال العلمىي، 

 مغلق تخومه: الكارثة.

حدر، الاحوة الإسلمية سىن أومىة ميتمعيىة خانقىة، أنتيتزىا أن مىة متسىلطة ومىعو  سىاجةة مسىتبدّ بزىا، وردّ، سلى  

ا الرد سل  الأومة بإومة أكثىر منزىا وطىإة هىو الأومة بوسي مإووم يضاسفزا ، سوضاً سن أن يسزم في الخروج منزا. وهذ

، فالاحوة الحقيقيىة استىرا  بالحاضىر، وسمىل سلى  بنىا  دولىة حديثىة تسىتفيد، نقىدياً ، « سباتاً جديدا»الذي يحددّ الاحوة 

قىىديم، لىىم تكىىن لىىه قضىىايا الحاضىىر ومشىىاكله، ولا تراكمىىه « ومىىن مضىىي »مىىن منيىىةا، الشىىعو  الحديثىىة، وتسىىتفيد مىىن 



 

بىىين   غيىىر المسىىبو . ومىىا الوضىىع العربىىي الىىراهن، الىىذي تىىتلمع فيىىه الكارثىىة، إلاّ محاىىلة لتحىىالإ موضىىوسي المعرفىىي

السلطا، السياسية والقو  المعارضة لزا ، التي قرأ،، غالباً، الواقع بمن ور سلطوي، لا يفيد الإسلم والمسىلمين 

ة ديمقراطيىة مفتوحىة، تعيىد الاستبىار إلى  معنى  في مي . وسل  هذا فأنّ المطلىو ، الىذي لا يبىدو قريبىاً، سىيرور

الدولة والميتمع والتراث، انطلقاً من حاجا، الإنسان الحقيقية، التىي تتضىمن الحريىة والكرامىة والحىق فىي سىيش كىريم ، 

 متحرّر من الفقر والاستبداد.

 الحداثة بديلاً عن الثورة . ٤

  سلى  هىامش«. الاىحوة الإسىلمية»، الذي انتز  إل : «سار الثورة»تل سار النزضة، الذي لم يعطر راته اسماً أخيراً، 

، الذي حمىل فىي «الحداثة»هذه الأخير وما سبقزا ظزر، منذ مطلع السبعينا، تقريباً، ماطلع أدبي الأحول والغايا، هو: 

  يمول وماىالحه،دلالته الرفض والاغترا . رفض بلغة سلطوية، تمحو الفرد باسم ماالع الميمول، قبل أن تمحو الم

معىاً. أراد، الحداثىة أن تعيىد الاستبىار إلى  الفىرد ، القىادر سلى  « ميموسزىا»وتتطلّع إلى  أفىق جديىد ، بعيىداً سىن السىلطة و

الفعل، والمتمرّد سل  من يشل فعله. لكنزا، وبسبب مرجعيتزا الأدبية، خاّات الفرد الذي تتوجّىه إليىه، قازلىة بفىرد مبىدل، 

أدبية متمرّدة، حيّةها الأساسي هو: المستقبل. ساو  الماطلع اليديد بىين الحداثىة والإبىدال، وبىين تترجم إبداسه ناوص 

 ، يحرّرها الوسي المبدل وتتحرّر به.«رؤيا»الحداثة المبدسة والأد ، مكتفياً، في الحالين، بنخبة را، 

تبىدأ الحداثىة مىن انقسىام »حىين يقىول:  ،«هىوامش سلى  دفتىر التنىوير»ت زر فكرة الفرد المتمرّد فىي كتىا  جىابر ساىفور 

 «.الوسي المتمرّد سل  راته، ليابع راتاً فاسلة وموضوساً منفعلً 

والقول ححيع ومعتل الاحة معاً، فزو ير  في الفرد الداخل إل  اسىتقلله الىذاتي بعىداً حىداثياً، دون أن يتوقىإ أمىام جىدل 

ي، إلى  حركىة دازريىة مكتفيىة بىذاتزا. ولعىلّ تغييىب ، أو تزمىيش، الذا، والموضول، الذي يتحوّل، إن غا  مرجعه الخارج

إلى  « القلىب»، التىي تضىيإ «الرؤيىا»المرجع الخارجي هو الذي يضع في خطا  الناقد الماري اللمع كلمة غريبة هي 

 سلقا، مادية غريبة سنه.

لا تحىرّر خطابىه « الرؤيىا»رجي، فىأنّ كلمىة ، معترفاً بىالمرجع الخىا«الحداثة قرينة التحديث»ومع أنّ د. سافور يؤكّد أنّ 

بىل هىي الوجىه « التحىديث»والحداثىة قرينىة »من ارتباك محايث، رلس أنزا تتعىيّن مىرطاً للتحىديث ومقدمّىة لىه، كىإن يقىول: 

الذي ينار  إل  الإنشا  والابتدا  سل  مستو  الفكر والإبدال، بينما التحديث هو الوجه الذي ينار  إلى  تغييىر أدوا، 

 لإنتاج المادية للميتمع.ا

والسؤال هو: كيإ تقود الحداثة ــ الرؤيا، التي تبةغ في الوسي المفرد المنقسم، إلى  التحىديث الىذي لا يتحقىق إلاّ فىي جملىة 

من التيار  المادية القابلة للقياسم تإخذ الحداثة، فىي تاىوّر ساىفور، موقىع الن ريىة والتحىديث موقىع التطبيىق، دون أن 

من ارتباك الخطا  ميناً، طالمىا أنّ الن ريىة ـىـ الرؤيىا، تإخىذ فىي سلقتزىا بىالتطبيق موقىع الأولويىة، وطالمىا أنّزىا يغيّر هذا 



 

ونقطة ابتدا ، يقرّرها الوسي المنقسم، المستقل سن الخارج الذي يعوّ  انقسىامه. وواقىع الأمىر أنّ فىي الحداثىة ـىـ « جاهةة»

ما فكرة الإبدال التىي تحيىل سلى  مبىدسين لا يحتىاجون إلى  غيىرهم، الرؤيا ما يستدسي سنارين ضروريين: أولز

وثانيزما المعيار الأدبي الحداثي الذي يريد أن يكون معياراً في العلم والتقنية والإنتىاج، وهىو إدسّىا  لا يقىو  سلى  

، ومىا يشىتق «بىدال العلمىيالإ»الوقو . فعل  خل  الفن الأد  الذي يقبل بفردية متمرّدة مستقلة، نسبياً، سن غيرها، فىأنّ 

منىىه، يتعىىرّ  بأبىىدال متىىراكم باىىيغة اليمىىع، فزىىو لا وجىىود لىىه خىىارج سىىيرورة معرفيىىة تتيىىاوو الأفىىراد. ولعىىلّ الارتبىىاك، 

سلى  تحىديث لىه سناحىر مغىايرة، هىو الىذي يملىي سلى  د. ساىفور أن يعثىر سلى  مىا يريىد، « الرؤيا»الاادر سن سطإ 

 ، المحددّة بناوص مشخاة.«التنوير»ثية وأن يتإمّل ، باتسا  كبير، قضايا بيسر مطمنن، في نمارج معرية حدا

، فىي أكثىر مىن دراسىة، مؤكىداً، ولىي  بىل سىبب، معنى  الفرديىة « حداثة الوسي المنقسم»سالج د. كمال أبو ديب موضول 

تبىدأ الحداثىة »الفضىول. يقىول:  المتمرّدة، التي تحتج سلى  مىروط متوارثىة، تسىتبدل بىالمفرد المتعىيّن سقىلً غعفىلً لا يعىر 

العربية من اكتناه الذا، وتنتزي برفض العالم، رلس أنّزا تكتشإ ــ بعد السبر الأول ــ أن مىا يحيىب الىذا، ويقمعزىا ويشىلّزا 

هو تكدسّ العالم فوقزا، وإناخته سليزا بالب وأردا  وكلكل، وتابع الذا، معلقّىة بىين انسىحاقزا القىازم ونةوسزىا المبىرّ. 

ياىىبع الىةمن ـىـ فىي التاىىوّر الحىداثي ـىـ حلقىىة »لى  الحريّىة، إلى  سىىالم فسىيع كالسىما ، طليىق بىىل حىدود.. إلى  أن يقىول: إ

متالة من القمع، تبدأ بالتاريخ الذي يتىراكم كاىفازع القبىر، وتنتزىي بالحاضىر الىذي ييىثم سلى  الىرو. ساىراً مىن اليليىد 

 وأرضاً يباباً.. 

يقطع كليّىاً مىع الواقىع المرفىو ، « واقع»كاملً، وهو واقع لا يمكن إلاّ رفضه، ويبحث سن يرفض أبو ديب الواقع رفضاً 

يواويه ولا يتقاطع معه. والسؤال هو: كيإ تعثر الذا، المتمرّد سل  جوا  تإمّلي مفتىو.، لا يريىد جوابىاً، ولا يطمىنن إلى  

تىي تضىع فىي كىلم أبىي ديىب مواضىع تزىر  مىن كل جوا  محتمل. ولعىلّ تإكيىد جماليىة التسىاؤل، إن حىع القىول، هىي ال

إن فضىا  التحىرّر، الىذي يقزىر «. رفىض العىالم ، اكتنىاه الىذا، ، حمّى  الانفتىا.، جرثومىة الاكتنىاه الىدازب،»التعيين، مثىل: 

ولا يبقى  »، هو الةمن الذي سيإتي، فالحاضر، كما التاريخ الذي أفض  إليه، سلب لا يرجى  منىه مىي : «الأر  اليبا »

داثة ، بزذا المعن  ، إلاّ المستقبل، لكنّه مسىتقبل جنينىي، حلمىي، مسىتقبل تاىنعه اللزفىة فقىط، ولا ضىمان سلى  الإطىل  للح

تستبين الحداثة رؤيا، والرؤيا الحداثية يوتوبيا، يزفو إليزىا وسيىان أسىيان، أكتنىه راتىه وانسىل إلى  ومىن بعيىد. وإرا «. لميينه

الذي رهب إليه جابر سافور، ما يشير إل  وسي استقل بذاته، ففىي كىلم أبىو ديىب مىا ، بالمعن  «الوسي المنقسم»كان في 

مإساوية، تبدأ بىالاغترا  وتنتزىي إليىه. يتفىق الطرفىان سلى  تإكيىد الىذا، المفىردة، احتياجىاً سلى  واقىع « رؤيا»يارّ.   

لماىري يىر  فىي التحىديث الاجتمىاسي يحتفي بالميمول المتيان ، ويختلفىان فىي وسىازل الوحىول إليزىا، رلىس أنّ الناقىد ا

 لا تنت ر ميناً.« سدمية نبيلة»المحتمل مخرجاً، بينما يلتحإ وميله بـ

ير  د. سافور إل  واقع يمكن تغييره ، مقاّراً الحدود بين المفرد والميمول، ويزمّىش د. أبىو ديىب الأسىنلة الاجتماسيىة، 

لىم يكىن هىو   في ن  إبداسي ، سىلطته فيىه، إن  ده الذاتي، وييسّد التمرّد، الذي يحتفل بتمرّ «المفرد المتمرّد»متشبثّاً بفكرة 

مىن هىذا الىوسي الضىدي للىةمن ، يىإتي كىون الحداثىة، بىد اً، »السلطة اليوهريىة، التىي لا تىإتلإ مىع سىطة متحيّىرة ميتّىة: 



 

زم، هىي الرسىوخ والترسىيخ فىي إطىار رفضاً واسياً للسلطة، فالسلطة هي النقيض الكامل للحداثة، رلس أنّزا هي الاكتفا  بالقا

، أي السلطة، بىـ «حمّ  الإنغل »يواجه الباحث  .« الن ام، هي قولبة الآلي سل  مكل الكازن، إنّزا حمّ  الانغل 

، أي الحداثىة، منتيىاً خطابىاً قوامىه ثنازيىا، ضىديّة: الىةمن المتحيّىر/ الىةمن السىازل، الحاضىر ـىـ «حمّ  الانفتا.»

ل، المقيدّ/ الحر، المغلق/ المفتو.، قازلً بالحداثة ــ المثال مقابىل السىلطة ـىـ المثىال، أو بالإييىا  ـىـ المثىال الماضي/ المستقب

في ميابزة السىلب ـىـ المثىال. بيىد أنّ فىي التناقضىا، الضىدية مىا يطىر. سىؤالين: هىل يسىتطيع المتمىردّ أن يتحىرّر كليىاً مىن 

لق، كما لو كان قد خلق راته من راته بعيداً سن كل مرجىع خىارجيم و هىل فىي الشرط المادي، الذي أمل  سليه التمرد المط

م تسىىمع الإجابىىة ، فىىي مىىكليزا، بأسىىادة « حمّىى  الانفتىىا.»و « حمّىى  الانغىىل »الخلىىق الىىذاتي مىىا يتىىيع تيسىىير المسىىافة بىىين 

تي. تتحىوّل الحداثىة إلى  سىؤال ، الذي يعثر سل  حلّه في ومن لن يىإ«الاغترا  المطلق»تعريإ الحداثة المقترحة، فتابع 

 «.تمرّد فسيع كالسما »وجودي، ميتافيةيقي، أسيان، الواضع الوحيد فيه 

: مىا هىو حىديث ي زىر، اليىوم، فىي مىينين: تحليىل الحيىاة، والزىر  مىن 1893كتب الألماني هوجو فون هوفمنسىتال ، سىام 

تحوّلا، الميتمع الأوروبي في نزاية القىرن التاسىع سشىر، ترجم قوله ، الذي يميّة الآلي من الحدسي ويوحّدهما،  .» الحياة

الذي جمع بين تقدي  العقل والتحرّر من قيوده. اكتف  أبو ديب، الذي رفض واقعاً سربياً مغايراً للواقع الأوروبىي، بىالية  

ولعىلّ اللىوار  .« اةالزىر  مىن الحيى»، أي بىـ«حىورة الحلىم»والفانتاويىا و« الحىدس»الثاني من كىلم هوفمانسىتال، القازىل بىـ

، التي تستنكر ميتمعاً سايّاً سل  التحوّل هي التي وضعت فىي كلمىه نبىرة نبويىة يازسىة ، تعتنىق التمىرّد «حورة الحلم»بـ

وتعلن أنّ المتمىرّد لىن يعثىر سلى  خلحىة. وهىذه الاىورة هىي التىي تسىتدسي الأد  حيّىةاً وحيىداً للبىو. اليىاز  ، وموقعىاً 

المغتر  الذي لا مفا  لاغترابه. لا يختلإ ما قاله د. أبو ديب سمّا تقدمّ به إدوار الخرّاط، الرافض لكىل  يتحقّق فيه، جةزياً،

بىىالحلم وتسىىتنيد   تحطّىىم أسىىوار القمىىع وتقىىتحم الميزىىول وتلىىور« حساسىىية جديىىدة »كتابىىة ترفىىد السىىلطة، والىىداسي إلىى  

إنّ الكتابة الإبداسية ـىـ »اقع مبتذل ياعب تحمّله. كإن يقول: بالأساطير، متطلّعة إل  مثال جمالي غير مسبو ، يرد سل  و

«. لسبب أو لآخر ـ قد أحبحت اختراقاً لا تقليداً، واستشكالاً لا مطابقىة، ومزاجمىة للميزىول لا رضى  سىن الىذا، بالعرفىان

قاليد الألفية، لغة إلزية، لزىا إنّ اللغة سندنا، بطبيعتزا، وبإحولزا، وكما تيري بذلس الت»موضول اللغة قال:   فأرا وحل إل 

إرن خاياة القداسة، سطوتزا كاملة وثابتة إل  الأبىد. ورلىس تىراث فىاد. الثىرا ، لا يكىاد يطىا . وإرن فىأنني أسىع ، دون 

أدن  تناول وبحريّة أريدها أن تكىون كاملىة اهىل يمكىن أن تكىونم  إلى  الحفىاظ سلى  هىذا الثىرا  الفىاد.، وإلى  ماىارسته 

دل الخرّاط بالتقليد المتواتر اختراقاً مغسولاً مىن يثىار غيىره، وبىالمعلوم الةهيىد ميزىولاً جىديراً بالمغىامرة. وهىو يستب  معاً..

حين يععلي من مىإن اللغىة الإلزيىة، ويعتىر  بقدسىيتزا وبسىطوتزا المقدسّىة إنّمىا يعلىي مىن مىإن المبىدل المتمىرّد، الىذي يقبىل 

مىىن بلىىغ قمّىىة اليبىىل »لغىىة مقدسّىىة خاحىىة بىىه، اقتىىدا  بىىابن سربىىي، الىىذي قىىال:  بالمقىىدسّ وياىىارسه، لأنّىىه يتلزّىىإ إلىى  خلىىق

، التىي هىي مىكل يخىر «اللغىة الكاملىة»والتطيّر منىه، والبحىث الىدازب سىن « الواقع»يفر  مغإ اليديد إواحة «. أحبحه

سي المفتىر ، ردّ سلى  يعىود إلى  الىن  سىن طريىق السىلب، لأنّ جماليىة الىن  الإبىدا« الواقىع»من الخلق الإلزي بيىد أنّ 

 القبع الاتباسي المقيم سل  الأر .



 

يارّ. معن  الحداثة، كما جا  في التاورا، السابقة، وبإمىكال متباينىة، سىن أومىة وردّ مىإووم سليزىا، لا لأنّ المتحىدثّين 

ع، ، بىىل لأنّ الأومىة العضىوية المغلقىة، التىىي تمسىس بإوحىال الميتمىى«إجابىة مىفّافة»سىاجةون سىن الوحىول إلىى  

تيعل من كل إجابة أخيرة، اقتراحاً معتلً. حاغ د. جابر سافور اقتراحه مرّتين: مىرّة أولى  وهىو ياىل، ولىي  

بل قلق، بين الحداثة والتحديث، قازلً بإولوية الفكىر سلى  التيربىة، ومىرّة ثانيىة وهىو يىدرج دراسىته سىن الحداثىة فىي كتابىه 

اس، سىىن الفكىىر النزضىىوي ومنىىددّاً بالعلقىىا، الاجتماسيىىة التىىي أسىىزمت فىىي مىىدافعاً بىىل التبىى« هىىوامش سلىى  دفتىىر التنىىوير»

هةيمتىىه. ولعىىلّ تماسىىس خطىىا  ساىىفور، الىىذي يبىىدأ مىىن العقىىل لا مىىن الحلىىم، ييعىىل خطابىىه لا يىىإتلإ كثيىىراً مىىع ماىىطلع 

فىي التحليىل الأخيىر،  ، رلس أنّ سافور، تعامل مع حداثة، بايغة اليمىع، هىي«الخلق الكتابي»الحداثةــ الرؤيا، المكتفي بـ

سلقة من العلقا، الاجتماسية. جا ، أومىة ماىطلع الحداثىة، ربمىا مىن سناىرين: ميتمىع يزىةم التقليىدي فيىه الحىداثي، 

ومن ور أدبي رومانسي، يتإمّل مىا خىارج الأد  بمعىايير أدبيىة. كىإنّ الحداثىة هىي الإبىدال الأدبىي، الىذي يحىتج سلى  واقىع 

 ر.ويبحث سن قار  في واقع يخ

 . من الحداثة المخفقة إلى حداثة لا زمن لها:٥

من المعتر  به أنّ أسمال أوازل الروازيين مكّنت من ظزىور الأسمىال »يقول ريموند ويلمة في محاضرة نشر، بعد موته: 

إلى  إلغىا   لا يقبل بعض المثقفّين العر ، بزذا القياس البسيط، مطمننين .  «اللحقة، فلم يكن جوي  ممكناً من دون ديكنة 

التىىاريخ، بنسىىب مختلفىىة، حيىىث مىىا بعىىد الحداثىىة لا تحتىىاج الحداثىىة مىىرطاً لزىىا ، ولا الديمقراطيىىة تحتىىاج إلىى  مىىا قبىىل ـىىـ 

 الديمقراطية. تتحرّر ال واهر العربية، في الحالين، من أومنتزا التاريخية، وتدخل إل  تاريخ متوهّم سايّ سل  التحديد.

« الشىاسر الفحىل»، يتوقىإ د. سبىدالله الغىذامي أمىام سىؤال « النقىد الثقىافي»معىة، سنوانىه لا  في كتا  لا تنقاه ملح ىا،

، الىذي «النقىد الثقىافي»تطلّع الناقد، في سعيه التيديدي، إل  تطبيق مىنزج «. حناسة الطاغية»الذي يفضي، إني ترهّن، إل  

ر، إل  الن  ما بعىد الكولونيىالي. ومىع أنّ فىي نقىد ارتبط ، في العقود الأخيرة، بمراجع ن رية ، تمتد من مدرسة فرانكفو

والطغيان ما يقلق وسياً سربيىاً، لا يميىل إلى  القلىق، فىأنّ المىنزج يفىتع أفىق الإجابىة ويغلقىه، لأنّىه   الفحل والتفحيل والطاغية

 يتعامل مع وسي سربي ثابت، ويفسّره ب واهر ثانوية.

افة المديع التي ظزر، في أواخر العار الياهلي وتعىةّو، فىي العزىود الأمويىة إلاّ أنّ المسإلة غير رلس، فثق»يقول الناقد: 

والعباسية، قد فعلت فعلزىا فينىا وفىي وجىداننا الثقىافي دون أن نعقىد الاىلة بىين الأسىبا  والنتىازج ، وكمىا أنّ قيمىة الكىرم قىد 

الوحىدة والحريىة والامىتراكية والةيىإ، كلّزىا واالثىورة ، وكىذا قىيم « الةسامة»و  استراها الةيإ فأنّ قيماً مثل االمواطنة 

قيم نشإ، في ميتمعنا الثقافي الحديث وما لبثت أن اكتسبت دلالا، مةيفة، وامتةجىت بنىول مىن الخطىا  الكىار  والمبىالغ 

فيىىه، التىىي هىىي سىىما، النسىىق الشىىعري، تثيىىر السىىطور السىىابقة، التىىي تإخىىذ فىىي الكتىىا  حىىيغاً مختلفىىة، أسىىنلة يمىىّ  أولزىىا 

المستمر ثابتاً من العار الياهلي إل  العار العباسىي، ومىن العاىر الأخيىر إلى  اليىوم. لا يختلىإ مىا « وهر العربيالي»

 أدوني ، منذ ربع قرن من الةمن، مع فرو  في حياغة الكلما،.  سمّا جا  به« الناقد الثقافي»جا  به 



 

الثقىافي مىن ثقافىة المىديع، مقىرّرين معىاً أنّ اليىوهر  فقد فسّر الشاسر اليوهر العربي بإحىل دينىي سىلطوي، وامىتقه الناقىد

ومىىع أنّ د. سبىىدالله الغىىذامي يفسّىىر مىىا لا يمكىىن تبديلىىه بثقافىىة المىىديع  .العربىىي السىىلبي ثابىىت وساىىي سلىى  التبىىدلّ 

ر به لا يفضىي إلى  مىي  كثيىر، لأنّىه يضىع ماىادر ثقافىة المىديع فىي الثقافىة راتزىا،  المستمرة دون تبديل، فما يفسّر

، التىي «المؤسسىة الثقافيىة»ويفاىل الثقافىة وماىادرها الذاتيىة سىن التىاريخ. وقىد يسىع  إلى  تفسىير أكثىر اتسىاساً، متوسىلً 

، وجمّلىىت ممارسىىاته القازمىىة سلىى  التكسّىىإ والكىىذ  والبلغىىي، وحوّلتىىه إلىى  سىىلطة فىىي القىىول «الشىىاسر الفحىىل»اخترسىىت 

« المؤسسىة الثقافيىة»ه، ملتحقة بالسلطة ومعيدة إنتاج ممارساتزا. غيىر أنّ تتنكّر، لاحقاً، للمرجع الاجتماسي الذي جا ، من

لا معن  لزا، بمعةل سن مؤسسا، سلطوية أخر ، تفعل وتنفعل بزا في ين. رلس أنّ سلطة القول مىن سىلطة المىتكلمّ ، التىي 

 تستدسي رقابة سلطوية، تسوّغ وتبارك وتقمع وتنز .

كثىىر مىىن اختىىةال: سىىيّن المىىديع، وهىىو وجىىه يخىىر للزيىىا ، مرجعىىاً للثقافىىة فىىي وجوهزىىا الناقىىد الثقىىافي فىىي خطابىىه أ  وَضَىىع

المختلفىة، ومىنع الثقافىة اليةزيىة ، التىي اختعىىةل إليزىا مىا يغايرهىا، اسىتقللاً راتيىىاً، يحرّرهىا مىن تحديىدها الاجتمىاسي، الىىذي 

لإنسان بالطبيعة. وبسبب هىذا الاختىةال فسّىر تىاريخ يتماوج فيه أسلو  العيش والأثر الدينيــ القبلي ومكّل السلطة وسلقة ا

العقلية العربية بثقافة المديع، سوضاً سىن أن يفسّىر الأخيىرة بالتىاريخ، الىذي ياىنع ثقافىة البشىر وتاىنعه أيضىاً. ولعىلّ هىذا 

تقلل الىذاتي الاستبدال ، الذي ينقض التاريخ بتاوّر غير تىاريخي لثقافىة ميىةو ة ، هىو ماقىاده إلى  سىدم الاستىرا  بالاسى

ثقافىة »فىي إنتاجزىا إلاّ دوراً ثانويىاً. وفىي الحىالا، جميعىاً، فىأنّ ظىاهرة « الوثازق الأدبيىة»للمعرفة التاريخية، التي لا تلعب 

، وهىي موجىودة ومتيىددّة بالتإكيىد، تعفسّىر بالأسىبا  التىي دسىت إليزىا، رلىس أنّ ال ىواهر لا تفسّىر فىراد ، وأنّ كىل «المديع

إضافة إل  رلس فأنّ العقليا،، سربية كانت أو غير سربية، لا تشىر.  .ر بقولزا، بل بالعوامل التي دفعتزا إليه ظاهرة لا تفسّ 

  تشىر.، موضىوسياً،  بمقولا، الشعر والنثر والبلغة، رغىم دورهىا الىذي لا يمكىن التنكّىر لىه، لأنىه هىذه المقىولا، الأدبيىة

، التىي يحسىن التعامىل معزىا، وحوّلزىا إلى  « الوثيقىة الأدبيىة»مي اطمىإن إلى  بمقولا، غير أدبية. وواقىع الأمىر أنّ د. الغىذا

وساد وحوّل الأخيرة من جديد إل  وثيقة أدبية ميةو ة، منتزياً إلى  توحىيإ مىكلني، يعطىي الشىعر قىدرة « وثيقة ثقافية»

وي والزوامش الاجتماسيىة المتمىرّدة خارقة، تحيب الديني والسلطوي والبينة الثقافية، والارال المتيددّ بين المركة السلط

 سليه.

استولد التوحيإ الشكلني من العار الياهلي وما تله مقولا، المديع والزيا  والتكسّىب، وبىرهن سىن حضىور العاىر 

الياهلي فىي العاىر الحىديث فىي أفكىار جديىدة، تتضىمن الوحىدة والحريىة والامىتراكية، يتسىاو  قىديم المقىولا، وحىديثزا، 

تادر سن جوهر سربي لا يتبدلّ، وهي ظواهر كثقافة المديع، تفسّر راتزا بذاتزا. ولزذا يكىون الشىاسر الفحىل  لسببين: فزي

حىورة قديمىة سىن الطاغيىة الحىديث، ويكىون الأخيىر، الىىذي تكتسىع أجزةتىه الأمنيىة الميتمىع بإسىره، حىورة متىإخرة سىىن 

. تغنىي قىرا ة المتنبىي، وهىو مىاسر فاحىل، سىن التعىرّ  الشاسر، الذي أحسن البلغة والمىديع والتمىد. والتوسّىل والكىذ 

سلىى  المسىىتبد الحىىديث، دون التوقّىىإ أمىىام قضىىايا كثيىىرة: العلقىىة الكولونياليىىة واخىىتلط القىىومي بىىالأمني والمىىديني بىىالريفي 

لميتمىع المىدني وتبادل العلقة بين الثروة والسىلطة، وواقىع الأمىر أنّ مقىولا، الوحىدة والحريّىة والامىتراكية، كمىا حىديث ا



 

والمواطنة وحق التعبير، لا تنفال سن مستو  الفكر الذي يتعامل معزا، الأمىر الىذي يميّىة بىين قسىطنطين وريىق ورزيىإ 

خوري وفؤاد وكريا وبين الأيديولوجيا السلطوية، التي تحوّل المعط  المقدسّ إل  سطارة فكرية. أكثىر مىن رلىس، 

تاريخيىىاً، سلىى  الفحولىىة والتفحيىىل، جىىا ، مىىن أفىىق ثقىىافي تىىاريخي مغىىاير أنّ الأفكىىار المىىذكورة، التىىي لا تحيىىل، 

للماضي. يمكن تإمّل خطا  د. الغىذامي، بوضىو. أكبىر إرا طرحنىا السىؤال بالشىكل التىالي: إرا كىان فىي الشىاسر الفحىل مىا 

لّع بىىالحة  ، الىىذي تسىى«المسىىتبد»المعاحىىر، فزمىىا متمىىاثلن، كمىىا يقىىول، فزىىل فىىي « القىىومي»يشىىر. أحىىوال المسىىتبد 

والأيديولوجيا والأجزةة الأمنيىة والثىروة النفطيىة، مىا يشىر. حىعود الشىاسر القىديمم وإرا كانىت مقىولا، التكسّىب والمىديع 

والنفا  تشر. الحريّة والوحدة والامتراكية، فزل في المقولىة الأخيىرة، سلى  سىبيل المثىال، مىا يطالىب بانفاىال الشىاسر ـىـ 

رة الواحدة المكتفيىة بىذاتزا لا تشىر. غيرهىا، إلاّ إرا ألغىت معنى  الأسىبا  والنتىازج، وأنّ خطىا  السلطة سن قبيلتهم إنّ الفك

 تختلإ بنيوياً بعد الوحول إل  السلطة، سمّا كانت سليه قبل الوحول إليزا.« قو  التحرّر»ممارسا، 

« الوثيقىة الأدبيىة»، معتقىداً أنّ فىي «الثقافي النقد»أراد د. سبدالله الغذامي أن يوسع يفا  النقد الأدبي، وسثر سل  ضالته في 

ما ييعل مشىروسه التيديىدي ممكنىاً. لكنّىه، رغىم سىعيه المضىي  والميتزىد، لىم يتإمّىل ماىادر الوثيقىة الأدبيىة، وحىدودها، 

 مستبدلاً بالواقع المعقدّ قاازد متماثل.

 . تأمل في مراحل ثقافية متعددة:٦

بىه، كىان الناىان متىةامنين أم انتميىا إلى  ومنىين مختلفىين. لكىن المقارنىة، لا  يعطي كل ن  معناه سل  ضىو  يخىر يقىارن

تقتىر  مىن غايتزىىا، إلاّ إرا بحثىت فىىي الناىوص المختلفىىة سىن حاجىىا، إنسىانية معينىىة ، لأنّ الىن  يتعىىرّ  بقولىه الىىداخلي 

رهىا اللح ىة العربيىة الراهنىة ، تمكىن استماداً سل  وحدة القول والحاجة، كمىا تقرّ  وبالمواضيع الخارجية التي يحيل سليزا. 

، سلى  ضىىو  مبىدأين أساسىىيين: لا يطىىر. «والاىحوة والحداثىىة ومىا بعىىد الحداثىىة  النزضىىة والثىىورة»المقارنىة بىىين مراحىل 

الإنسان إلاّ الأسنلة التي يستطيع أن يييب سنزا، ولا يطر. من الأسنلة إلاّ ما تقتضيه حاجا، ومانه ، التىي لا تنفاىل سىن 

 الين  البشري، الذي يقاسمه الةمن الذي يعيش فيه.حاجا، 

منىىذ حىىوالي ثلثىىة سقىىود، يقىىإ سلىى  « تبلىىور»، الىىذي «ساىىر الاىىحوة»إرا وضىىع القىىار  ساىىر النزضىىة جانبىىاً، وتإمّىىل 

، وهىذا أمىر مسىتحيل، أو اسىتقدامه «الىةمن الرامىدي»قضايا لا يمكىن تحقيقزىا، كىالعودة إلى  « الاحوة »أمرين: طرحت 

مىن مواجزىة قضىايا المعاحىرة. ولعىلّ الانطىل  مىن « الفىرار »ن الحاضر، وهو رغبة لا تقىل اسىتحالة ، قوامزىا إل  الةم

سىلطة الاىور »، الذي يسىتعيض سىن القضىايا المشخاىية بىـ «الفكر الإطلقي»مطلب مستحيل، وهنا الأمر الثاني، أثر لـ 

مثىل: الخلفىة، الشىور ، وحىدة حاجىا، المىؤمنين، هةيمىة ، التي تحيب حاجا، الميتمىع بعموميىة لغويىة مزيبىة «التراثية

بخطىا  لغىوي انتاىاري، ييىيّش العاطفىة ويقمىع غيرهىا، بىل ببرنىامج سياسىي، يقبىل   أسدا  المسىلمين. لا يتحقىق التيديىد

المحاّىن البشر في اختلفىاتزم ويعتىر  بحاجىاتزم المختلفىة، بعيىداً سىن تيريىد لا تمكىن البرهنىة سنىه. إنّ التيريىد الىديني، 



 

التىي تىذيب الوقىىازع المختلفىة فىي لغىىة لا « الدولىىة التسىلّطية»بالمقىدس، فىي وظيفتىه الأيديولوجيىىة، لا يختلىإ سىن تيريىدا، 

 رحيد لزا. وهو ما ييعل من التطوّر الاجتماسي ووحدة العر  وإنقار الحق الفلسطيني قضايا خالدة.

، فزىو اقتىرا. يتوجّىه إلى  المبىدسين لا إلى  غيىرهم ويتمحىور حىول أما خطا  الحداثة، الىذي يىدور حىول قضىايا أدبيىة أولاً 

فىي ميتمىع « الفىرد»الىدفال سىن   هواج  نخبة تواجه السلطا، جميعىاً بسىلطة المبىدل المفىرد. يتمثىّل إييىا  الخطىا  فىي

 . لكىىن بىىين طبىىازع أخىىر« طبعىىا»إلىى  الحريىىة، فىىي مواجزىىة أسىىرا  تاىىيّر الاسىىتبداد   ، وبالىىدسوة«اليماسىىة»يحتفىىي بىىـ 

فضيلتيه لا تسمحان لزم أن يكون اقتراحاً ميتمعياً: فزو خاص بإفراد لزىم متطلبىا، لا تتقىاطع مىع مطالىب الميمىول، وهىو 

لا يىديرون حىديثزم حىول النخبىة وسىلطة « مىا بعىد الحداثىة»مشدود إل  مستقبل يقطع مع الحاضر أو يكاد. ومع أنّ معتنقي 

ماً كعتبيّاً، يعتقد أنّ الن  المكتو  مكتإ  بذاته، وأنّ مرجعه الخارجي يقىوم فىي كتىا  الن  المبدل، ي ل ما يإتون به اهتما

يخر. لذا يقطع أناار الحداثىة، كمىا بعىد الحداثىة، مىع ساىر النزضىة، فإسىنلته اجتماسيىة، وطموحىه الىدخول المحتمىل إلى  

 ميتمع جديد.

النزضىوي، فىي أبعىاده المختلفىة، والسىيا  الىراهن  يطر. تقويم سار النزضة سىؤال السىيا  بمعنى  مىةدوج: سىيا  الفكىر

أوروبيىة، وضىعإ السىلطا، المحليىة، وبتفكىس   للفكر الذي يسازله. تميّة السيا  النزضوي بالسيطرة الخارجية، سثمانية أو

تحرّر مىن البنية الميتمعية الاادرة سن الأميّة واليزل وطغيان التاىوّرا، التقليديىة، ومىع أنّ الفكىر النزضىوي انشىغل بىال

السىىيطرة الخارجيىىة، فقىىد انشىىغل أكثىىر بىىالتخلإّ الاجتمىىاسي، الىىذي جعىىل هىىذه السىىيطرة ممكنىىة، محىىاولاً إحىىل. الىىوسي 

، إلى  « الإنسىان اليديىد»الاجتماسي ونقد الشروط المختلفة التي تنتج وسياً مختلفاً. دفعىه سىؤال الىوسي، وهىو السىؤال سىن 

بلغىة لىوي  سىو ، وحىولاً إلى  طىه حسىين. وربمىا كىان الىوسي « الطزطاوي الع ىيم»الاحتفا  بالعلم والتعليم ، بد اً من 

الذي ينبغي إحلحه، كمىا التزديىد الأوروبىي الىذي أيقى  الزويىة المتوارثىة، هومىا أسطى  التىراث موقعىاً واسىعاً، فىي الفكىر 

يديىد. يسىتوي فىي رلىس محمىد النزضوي، كما لو كان التحاّن بالتراث ضىماناً للاىوا ، وبرهانىاً سىن مىرسية الخطىا  ال

يفسّىر  .بىديع الةمىان الزمىذاني « مقامىا،»سبده، المدافع سىن إسىلم مبىرّأ مىن الخرافىة، ومحمىد المىويلحي الىذي اسىتإن  بىـ

الكبىر ، « العلمانيىة»التماس الشرسية حضورَ التراث المتناو  في خطا  طىه حسىين، الىذي وضىع إلى  جانىب ناوحىه 

سلى  هىامش السىيرة، الوسىد »، ناوحىاً تراثيىة مثىل « قبل الثقافة في مار، الفتنىة الكبىر في الشعر الياهلي، مست»مثل 

 «.الحق، مرية الإسلم

فر  السيا  الأول مواضيعه، وفعرضىت سلى  السىيا  الىذي يسىازله، مواضىيع مغىايرة. فبعىد السىلطة، الخاضىعة الضىعيفة 

اجع الأمية، وأسيد، حياغة الميتمع المفكّىس داخىل حىدود ، أسزمت أجزةتزا التعليمية في تر« قوية»جا ، سلطة مستقلة 

جغرافية وسياسية جديدة،.. بدا، ظاهرياً، أنّ القضايا النزضوية سثر، سل  حلولزا في دولة لاحقة، نزضوية بىدورها. لكىن 

ن بتقنيىة الأمر لىي  فىي الموضىول المتحقىق، بىل فىي الوسىازل السىلطوية المسىتعملة فىي تحقيقىه. حىال مواضىيع كثيىرة تتعىيّ 

حناستزا، لابالمواد الأوليّة المبامرة، التي هي متماثلة في مع ىم الأومنىة تقريبىاً. وفىي الواقىع، فىأنّ دولىة الاسىتقلل، التىي 

ألغىى  اسىىتقللزا الىىذاتي اسىىتقلل الميتمىىع، اسىىتبدلت بإميّىىة القىىرا ة والكتابىىة أميّىىة ثقافيىىة أمىىد خطىىراً، وبالتفكيىىس الاجتمىىاسي 



 

ً اليغرافي تفكيك أكثر سمقاً، وحوّلت التنمية، التي هىي نقىيض التخلّىإ، إلى  سياسىة هيينىة، الواضىع الوحيىد فيزىا ديمومىة   ا

 السلطة وماالحزا الخاحة.

لقد سالج فكر النزضة القضايا المعاحرة له، معتقداً أنّ اليديد الاجتماسي سيوحل إل  دولة تإخذ بمعايير نزضوية. أسطى  

خبرته العملية، اقتراحاً فريداً في الفكر النزضوي حين ربط بين الإحل. التعليمي والإحىل. طه حسين، وبسبب ثقافته و 

 الاجتماسي، وأكّد أنّ دولة مستقلة، لا توحّد بين الاستقلل والديمقراطية والحداثة الاجتماسية، لا ضرورة لزا.

ضىىايا أربىىع: الميتمىىع المىىدني، الىىذي يقىىول ببشىىر مىىا هىىي القضىىايا النزضىىوية التىىي لا تىىةال تحىىتف  براهنيتّزىىا حتىى  اليىىومم ق

متساويين في الحقو  والواجبا،، بمعةل سن المعتقد الىديني والانتمىا  الفكىري والأحىول الإثنيىة. الإحىل. الىديني، الىذي 

يم وتطىوّر الحاجىا، الإنسىانية، وبتىراكم المعىار  الإنسىانية، الىذي يقىرأ القىد  يعتر  بحقو  الاجتزاد وتاريخية الناوص

يقرّر العلم الديني فرساً مىن فىرول المعرفىة   سل  ضو  اليديد. والفال بين العلم والدين، وهو موضول مشتق من سابقه،

، التي تحوّل المعار  إلى  مراتىب والمراتىب إلى  معىار . «فلسفة الفلسفا،»أو « سلم العلوم»الإنسانية، بعيداً سن دسو  

الذي هو إمارة إل  تحرّر الرجل والميتمىع ككىل، لأنّ الميتمىع الىذي يقيّىد المىرأة يقيّىد أمّا الأمر الأخير فزو تحرّر المرأة، 

بدوره الرجل حتّ  لو توهّم غير رلس. والسؤال المنت ر هو التالي: ما الذي ييعل قضايا سمرها أكثىر مىن قىرن مىن الىةمن 

 تحتف  براهنيتزام 

يا الن ريىة، مزمىا كىان سمرهىا، يسىتلةم إنيىاو حلولزىا العمليىة، وإلاّ لا يحمل السؤال الكثير من المعنى ، لأنّ تيىاوو القضىا

بقيت تىراو. فىي دازىرة مفرغىة. وسلى  هىذا، فىأنّ الحىديث المتىواتر سىن ساىر النزضىة لا يفضىي إلى  مىي  كثيىر، بسىبب 

الا، جميعىاً، فىأنّ أولوية العملي سل  الن ري، التي تعيّن الممارسة الاجتماسية مرجعاً لاحة الأفكار أو خطنزا. وفىي الحى

الدفال سن الاقترا. النزضوي، كما تقويمه سل  ضو  مىا أسقبىه، يقاىد أمىرين: إنّ مقدماتىه الحداثيىة المتنوسىة أو مقدماتىه 

ماقبل ــ الحداثية، بشكل أد ، كانت تستطيع، لو لم يحيىر سلى  سىيرورتزا، أن تؤسى  لحداثىة اجتماسيىة. أمىا الأمىر الثىاني 

بىين معنى  « الديين الثقىافي النزضىوي»لأساسية التي تركزا للأجيال الثقافية التي جا ، بعده. يفال هذا فيعود إل  الأفكار ا

سىىبقزم، باسىىتثنا  الشىىعر ، سلىى  « تقىىدمّ مىىوروث»سلىى  « جديىىدهم»، فلىىم يؤسّىى  النزضىىويون «التقىىدمّ»، ومعنىى  « اليديىد»

 النزضوي.« اليديد »تناداً سل  اس« التقدمّ»خل  الأومنة اللحقة، التي أتيع لزا الحديث سن 

قىد بىدا ، فىي سىيا  سىابق، « التىراث»لا يعلةم الدفال سن ساىر النزضىة، فىي السىيا  الىراهن، بقبىول تاىوراته، فىأرا كىان 

الناىر قوّامىاً سلى  الواقىع، فالمتىا. اليىوم الانطىل  مىن قضىايا الواقىع   ضامناً لاحته الأفكار وضىمان تحققّزىا، بمىا جعىل

ي تعلن سن أومة اجتماسية، رلس أنّ ححة الأفكار، تراثية أو غير تراثية، تتكشّىإ فىي نتازيزىا العمليىة. وحتىّ  المعيش، الت

في حال الحاجة إل  التراث، كقوة معنوية وإمارة حضارية، فأنّ في إسادة قرا ته سلى  ضىو  حاجىا، الحاضىر مىا يرهّنىه 

ومنىىاً أساسىىياً ، « الآن»ن الماضىىي ولا يسىىلإّ الحاضىىر، فىىي يىىر  هىىذا المن ىىور، الىذي يىىرهّ  .وييعلىه جىىة اً مىىن الحاضىىر 

، لا تمكىىن اسىىتعادته، ويبىىدأ منىىه مسىىتقبل، يغىىاير الحاضىىر والماضىىي معىىاً  إنّ قىىوة التىىراث مىىن قىىوة  .انتزى  إليىىه ومىىن مىىا  



 

عمىل سلى  تسىليإ الحاضر الذي ينتمي إليه، مثلما أنّ حورة الإسلم من حورة الذين يعتنقونه. ولعلّ سلطة الماضي، أو ال

متطلبا، الحاضر بوقازع ماضية، هي التي أملت سل  طه حسين حديثه المسزب سن وحدة الحضىارة الماىرية ـىـ 

مسىتقبل »الىذي مىرحه فىي كتابىه   اليونانية في الأومنىة القديمىة، وهىو الوجىه الضىعيإ فىي مشىروسه الحضىاري،

بشر ، حقوقاً وواجباً، قازم فيه ومحايىث لىه، ولا يحتىاج إلى  رلس أنّ ضمان كل مشرول يقول بتساوي ال .« الثقافة في مار

مرجع خارجي. وإرا أخفق هذا المشرول، ولم يحقق ما وسده به، وهو محتمل ومديد الاحتمال، فأنّ فىي دنيويتىه، التىي تبىدأ 

 بحقو  الإنسان وتنتزي بزا، ما يالحه ويعيد بنا ه سل  أس  جديدة، قابلة للإحل. من جديد.

، حىال «النمىورج الأوروبىي»لإ تعامل بعض النزضويين، ولزم أسذارهم، مع التراث سن تعامل بعضزم الآخىر مىع لا يخت

بالنمورج، يعيد إنتاجه، سلماً وتقنية وسياسة، فىي مكىان يخىر. مىي  قريىب « الاقتنال الفكري»سلمة موس  الذي استقد أنّ 

ين الطرفين، فقد كان الأول مشغولاً بارتقا  وتطىوير ميتمىع، ، مع فر  جوهري ب« ما بعد الحداثة»من تاوّرا، أناار 

، التىي تىدرج التىراث فىي الحاضىر حىين ترهّنىه، وتميّىة «الآن»لا بترجمة كتا  من لغة إل  أخر . تعود مىن جديىد مقولىة 

 الفكر الإنساني حين تنقله من تاريخ حضاري إل  يخر.

ر، وتعامىل مثقفىون سىر ،  الفكر النزضوي مع مواضيع: المدرسة، الدين  تعامل ، المرأة، اللغة، الاستبداد، الآخر المستعمر

في أومنة لاحقة، مع هذه المواضيع، وبمعرفة أكثر تقدمّاً، مع فر  أساسي بين الىةمن النزضىوي الأول والآن: ففىي مقابىل 

فىأنّ الحىديث سىن أيّىة  ميتمع ضعيإ اقترن بسلطة سياسية ضعيفة، يوجد اليوم ميتمع ضعيإ وسلطة قمعية قويىة. ولىذلس

يفىىر  نقىىد السىىلطة كمقدمّىىة ضىىرورية لمقاربىىة أي موضىىول يخىىر ، ويىىإمر بىىأدراج المقىىولا، النزضىىوية   نزضىىة محتملىىة،

 السابقة في خطا  جديد، أكثر وضوحاً واتساساً وتعقيداً.

الىذي يعيىد تىرهين القضىايا إرا كان الحاضر ومن مركةي انتز  إليىه الماضىي ويبىدأ منىه المسىتقبل، فزىذا الىةمن بعينىه هىو 

الحداثية الأساسية، التي لم تعثر بعد سل  حلولزا، مشيراً إل  مشرول اأو مشاريع  حىداثي مخفىق ، وإلى  بىدازل ممكنىة لىه، 

 هي ميرّد احتمالا،. 
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